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« 8i c’est la raison qui fait
I’homme, c’est le sentiment qui
le conduit. » .

J.-J. RoussEau.

- Dans celte premiére partie, Schiller développe Uidée
que le probléme politique ne peul éire résolu que par les-
ihétique. L'Etal de la raison ne deviendra possible que
lorsque les caracléres des hommes auront élé iransformés
par la beauté.
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PREMIERE
SOMMAIRE.
§ 1. — Schiller entreprend d’exzposer les résuliais auzquels 'ont
conduit ses recherches en matiére d’esthétique. :
%. — Sa liberté d'esprit est entiére. Il n’est inféodé @ aucune

Ecole.

Sie wollén mir also vergénnen, IThnen die Resultate
meiner Untersuchungen tiber das Schéne und die Kunst
in einer Reihe von Briefen vorzulegen. Lebhaft emp-
finde ich das Gewicht, aber auch den Reiz und die
Wiirde dieser Unternehmung. Ith werde von einem
Gegenstande sprechen, der mit dem besten Teil unsrer
Gliickseligkeit in einer unmittelbaren, und mit dem mo-
ralischen Adel der menschlichen Natur in keiner sehr
entfernten Verbindung steht. Ich werde die Sache der
Schonheit vor einem Herzen fiihren, das ihre ganze
Macht empfindet und ausiibt und bei einer Untersu-
chung, wo man ebenso oft genétigt ist, sich auf Gefihle
als auf Grundsitze zu berufen, den schwersten Teil
meines Geschifts auf sich nehmen wird.

Was ich mir als eine Gunst von Thnen erbitten wollte,”

machen Sie grossmiitigerweise mir zur Pflicht und lassen
mir da den Schein eines Verdienstes, wo ich bloss meiner
Neigung nachgebe. Die Freiheit des Ganges, welche Sie
mir vorschreiben, ist kein Zwang, vielmehr ein Bediirfnis
fir mich. Wenig getibt im Gebrauche schulgerechter
Formen, werde ich kaum in Gefahr sein, mich durch
Missbrauch derselber an dem guten Geschmack zu ver-
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SOMMAIRE (suile).

3-4-5. — Son esthélique repose cependant sur des principes kan-
liens. Mais il souhaile que le destinalaire des Leltres (il 3'agit du duc
d’Augusienburg) puisse se reconnailre dans ce qu'il dira, car il vou-
drait n’énoncer que des vérités qui svient d'accord avec le seniimeni
de tous les hommes, — Il redoufe que la forme fechnique gu'il a
donnée @ ses idées ne les dissimule au sentimeni commun.

Vous voulez donc bien m’accorder la faveur de vous
présenter dans une série de Lettres les résultats de mes
investigations sur la Beauté et sur I’Art. Je sens vive-
ment le poids de mon entreprise, mais aussi son attrait
et sa dignité. Le sujet dont je vais parler a un rapport
immédiat avec notre bonheur, avec ce qu'il y a de meil-
leur en lui, et il a un rapport assez étroit avec la no-
blesse morale de la nature humaine. Je vais faire juge
de la Beauté un cceur qui est. sensible & toute sa puis-
sance, qui en témoigne par ses actes et qui donc, dans
une recherche ou ’on est obligé d’en appeler A des -sen-
timents aussi souvent qu’a des principes, se chargera
de la partie la plus lourde de ma téche.

Vous me faites dans votre magnanimité un devoir de
ce que je voulais vous demander comme une faveur et
vous me laissez ainsi apparence d’un mérite alors que
je céde seulement & mon inclination. La liberté d’allure
que vous me demandez d’observer est pour moi non une
confrainte, mais un besoin. Ayant peu l'usage des formes
prescrites par les régles de 1’école, je ne courrai guére

~ le danger d’en abuser et de pécher ainsi contre le bon
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sindigen. Meine Ideen, mehr aus dem einférmigen Um-
gange mit mir selbst als aus einer reichen Welterfahrung
geschopft oder durch Lektiire erworben, werden ihren
Ursprung nicht verleugnen, werden sich eher jedes an-
dern Fehlers als der Sektiererei schuldig machen und
eher aus eigner Schwiche fallen, als durch' Autoritit und
fremde Starke sich aufrecht erhalten.

Zwar will ich IThnen nicht verbergen, dass es griossten-
teils Kantische Grundsatze sind, auf denen die nachfol-
genden Behauptungen ruhen werden; aber meinem Un-
vermogen, nicht jenen Grundsitzen schreiben Sie es zu,
wenn Sie im Lauf dieser Untersuchungen an irgend eine
besondre philosophische Schule erinnert werden sollten.
Nein, die Freiheit IThres Geistes soll mir unverletzlich
sein. lhre eigne Empfindung wird mir die Tatsachen
hergeben, auf die ich baue; Ihre eigene freie Denkkraft
wird die Gesetze diktieren, nach welchen verfahren wer-
den soll.

Uber diejenigen Ideen, welche in dem praktischen
Teil des Kantischen Systems die herrschenden sind, sind
nur die Philosophen entzweit, aber die Menschen, ich
getraue mir es zu beweisen, von jeher einig gewesen.
Man befreie sie von ihrer technischen Form, und sie
werden als die verjahrten Anspriiche der gemeinen Ver-
nunft und als Tatsachen des moralischen Instinktes
erscheinen, den die weise Natur dem Menschen zum
Vormund setzte, bis die helle Einsicht ihn miindig macht.
Aber eben diese technische Form, welche die Wahrheit
dem Verstande versichtbart, verbirgt sie wieder dem
Gefith]l; denn leider muss der Verstand das Objekt des
innern Sinns erst zerstéren, wenn er es sich zu eigen
machen will. Wie der Scheidekiinstler, so findet auch
der Philosoph nur durch Auflosung die Verbindung und
nur durch die Marter der Kunst das Werk der freiwilli-
gen Natur. Um die flichtige Erscheinung zu haschen,
muss er sie in die Fesseln der Regel schlagen, ihren scho-
nen Korper in Begriffe zerfleischen und in einem darfti-
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gott. Emm idées que je puise dans un commeree constant
avec mol-méme plus que dans une riche expérience
r.EBmEm ou dans la lecture, ne renieront pas leur ori-
gine; elles auront tous les défauts sauf un : elles ne man;j- -
festeront aucun esprit de secte et elles s’effondreront par
leur propre faiblesse plutdt que de se maintenir par 'au-
torité et par une force qui leur est étrangere. .

Je ne vous cacherai certes pas que les affirmations qui
sutvent reposent pour la plupart sur des principes kan-
tiens. Mais veuillez bien mettre en cause mon impuis-
sance et non ces principes si en suivant le cours de mes
investigations vous étes sollicité de penser 4 la philoso-
phie de quelque école particuliére. Non, jé ne manque-
ral pas au respect dii a la liberté de votre esprit. C'est
votre propre sentiment qui me fournira les faits sur Jes-
aﬁm_m. Je construirai; c’est votre propre pensée libre qui
me dictera les lois selon lesquelles il faudra procéder.

Les idées qui dominent la partie pratique du systéme
kantien n’ont suscité de divisions qu’entre les philo-
mowvmmﬂ les hommes, je me fais fort de le démontrer ont
toujours été d’accord & leur sujet. Qu'on n.mwoc.m”m_ ces
1dées de leur forme technique, et elles apparaitront comme
les revendications trés anciennes de la raison commune
comme les données de l'instinct moral dont la mwmm
nature a doté I'homme pour lui servir de tuteur en atten-
dant que par le triomphe de la claire intelligence il soit
devenu majeur. Mais cette forme technique méme, qui
rend _m. vérité manifeste & I'entendement,, la &mmu.mnﬁa
au sentiment; car malheureusement il faut que I'enten-
dement, pour s’approprier I'objet qui lui est fourni par
son sens intérieur, commence par le détruire. De mame
que le chimiste, le philosophe ne découvre I'alliage que
par l'analyse, et il ne parvient A I'ceuvre de la libre
nature qu'en la soumettant 4 la torture de Ia technique.
Pour saisir 'apparence fugitive, il est obligé de la jeter
dans les chaines de la régle, de déchirer son beau €Orps
pour le réduire en concepts et de retenir son vivant
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gen Wortgerippe ihren lebendigen Geist aufbewahren.
Ist es ein ‘Wunder, wenn sich das natiirliche Gefiihl in
einem solchen Abbild nicht wiederfindet und die Wahr-
heit in dem Berichte des Analysten als ein Paradoxon
erscheint?

Lassen Sie daher auch mir einige Nachsicht zu statten
kommen, wenn die nachfolgenden Untersuchungen ihren
Gegenstand, indem sie ihn dem Verstande zu nihern
suchen, den Sinnen entriicken sollten, Was dort von
moralischen Erfahrungen gilt, muss in einem noch
hohern Grade von der Erscheinung der Schénheit gelten.
Die ganze Magie derselben beruht auf ihrem Geheimnis,
und mit dem notwendigen Bund ihrer Elemente ist auch
ihr Wesen aufgehoben. _

——r =
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esprit en I'enfermant dads une indigente ossature de
mots. Est-il étonnant que le sentiment naturel ne se
reconnaisse pas dans une image de cette espéce et que
dans le compte rendu de I’analyste la vérité prenne un
aspect paradoxal?

‘C’est, pourquoi je vous.demande de m’accorder 4 moi
aussi quelque indulgence, si les recherches qui suivent
devaient avoir pour effet d’éloigner des sens I'objet.
qu’elles s’efforcent de rapprocher de I'intelligence. Ce
qui vient d’étre affirmé des expériences morales, doit
I’étre encore beaucoup plus du phénomeéne de Ia beauté.
Toute la magie de celle-ci repose sur son mystére, et en
dissociant la liaison nécessaire des éléments qui la cons-
tituent, on supprime du méme coup sa réalité.




DEUXIEME

SOMMAIRE.

§§ 1 et 2. — N’esi-il pas inopporiun de s’occuper d’esthélique a un
moment ou les circonsianceés invifeni le philosophe & résoudre le pro-
bléme de la liberté politique?

3. — Le siécle parait éiranger aux préoccupations de I’ari. Le
besoin régne en maitre. L'utilité est 'idole de I'époque.

Aber sollte ich von der Freiheit, die mir von IThnen
verstattet wird, nicht vielleicht einen bessern Gebrauch
machen kénnen, als IThre Aufmerksamkeit auf dem
Schauplatz der schonen Kunst zu beschiftigen? Ist es
nicht wenigstens ausser der Zeit, sich nach einem Ge-
setzbuch fir die asthetische Welt umzusehen, da die
- Angelegenheiten der moralischen ein so viel niiheres
Interesse darbieten und der philosophische Untersu-
chungsgeist durch die Zeitumstidnde so nachdricklich
aufgefordert wird, sich mit dem vollkommensten aller
Kunstwerke, mit dem Bau einer wahren politischen
Freiheit zu beschéaftigen?

Ich méchte nicht gern in einem andern Jahrhundert
leben und fir ein andres gearbeitet” haben. Man ist

ebenso gut Zeitbiirger, als man Staatsbiirger ist; und-

wenn es unschicklich, ja unerlaubt gefunden wird, sich
von den Sitten und Gewohnheiten des Zirkels, in dem
man lebt, auszuschliessen, warum sollte es weniger
Pflicht sein, in der Wahl seines Wirkens dem Bedirinis
und dem Geschmack des Jahrhunderts eine Stimme ein-
zurjumen?

Diese Stimme scheint aber keineswegs zum Vorteil

—
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4. — C’est devant le tribunal de la pure raison que les hommes on
entrepris de débatire le destin de I’humaniié.

5. — Néanmoins Schiller considérera d’abord le probléme de la
beauté, car il eslime que c'est par Uesthétique que le probléme politique
.MEM.% €ire résolu; c'est par la beaulé que I’homme sera conduif ¢ la
therié.

Mais ne serait-il pas possible de faire de la liberté que
vous m’accordez un meilleur usage que d’attirer votre
attention sur le domaine des Beaux-Arts? N'est-il pas &
tout le moins inopportun de songer & constituer un Code
pour le monde esthétique & un moment ot les questions
du monde moral offrent un intérét beaucoup plus immé-
diat, et ol l'esprit d’investigation philosophique est si
instamment requis par les circonstances actuelles de
se consacrer a la plus parfaite de toutes les ceuvres de
Vart, & I'édification d’une vraie liberté politique?

Je n’aimerais pas vivre 4 une autre époque ni avoir
travaillé pour un autre si¢cle. On est citoyen de son
temps comme on est citoyen d’un Etat; et si 'on trouve
inconvenant, illicite méme de ne pas se conformer aux
meeurs et aux habitudes du milieu dans lequel on vit,
pourquoi aurait-on moins le devoir, au moment ol I’on
se dispose 4 choisir une activité, de préter I'oreille aux
besoins et aux godts de son sidcle?

Or la voix de celvi-ci ne parait nullement s’élever en
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der Kunst auszufallen; derjenigen wenigstens nicht, auf
welche allein meine Untersuchungen gerichtet sein wer-
den. Der Lauf der Begebenheiten hat dem Genius der
Zeit eine Richtung gegeben, die ihn je mehr und mehr
von der Kunst des Ideals zu entfernen droht. Diese muss
die Wirklichkeit verlassen und sich mit anstidndiger
Kihnheit iber das Bedirfnis erheben; denn die Kunst
ist eine Tochter der Freiheit, und von der Notwendigkeit
der Geister, nicht von der Notdurft der Materie will sie
ithre Vorschrift empfangen. Jetzt aber herrscht das Be-
diirfnis und beugt die gesunkene Menschheit unter- sein
tyrannisches Joch. Der Nutzen ist das grosse Idol der
Zeit, dem alle Krifte fronen und alle Talente huldigen
sollen. Auf dieser groben Wage hat das geistige Ver-
dienst der Kunst kein Gewicht, und, aller Aufmunterung
beraubt, verschwindet sie von dem lirmenden Markt
des Jahrhunderts. Selbst der philosophische Untérsu-
chungsgeist entreisst der Einbildungskraft eine Provinz
nach der andern, und die Grenzen der Kunst verengen

sich, je mehr die Wissenschaft ihre Schranken erwei-

tert.

Erwartungsvoll sind die Blicke des Philosophen wie
des Weltmanns auf den politischen Schauplatz geheftet,
wo jetzt, wie man glaubt, das grosse Schicksal der
Menschheit verhandelt wird. Verrit esnicht eine tadelns-
werte Gleichgiltigkeit gegen das Wohl der Gesellschaft,
dieses allgemeine Gespriach nicht zu teilen? So nahe
dieser grosse Rechtshandel, seines Inhalts und seiner
Folgen wegen, jeden, der sich Mensch nennt, angeht, so
sehr muss er, seiner Verhandlungsart wegen, jeden
Selbstdenker insbesondere interessieren. Eine Frage,
welche sonst nur durch das blinde Recht des Starkern
beantwortet wurde, ist nun, wie es scheint, vor dem
Richterstuhle reiner Vernunft anhiingig gemacht, und
wer nur immer fihig ist, sich in das Zentrum des Ganzen
zu versetzen und sein Individuum zur Gattung zu stei-
gern, darf sich als einen Beisitzer jenes Vernunftgerichts
betrachten, so wie er als Mensch und Weltbiirger zu-
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faveur de ’art; A tout le moins ne se fait-elle pas entendre
en faveur de celui auquel mes recherches vont exclusi-
vement s’appliquer. Le cours des événements a noub.m
4 P’esprit du temps une orientation qui menace de I'éloi-
gner toujours plus de l'art idéaliste. Ce dernier a pour
devoir de se détacher de la réalité et de.se hausser avec
une convenable audace au-dessus du besoin; car 'art
est fils de la liberté et il veut que sa régle lui soit pres-
crite par la nécessité inhérente aux esprits, non par les.
besoins de la matiére. Or maintenant c’est le besom
qui régne en maitre et qui courbe I'humanité déchue
sous son joug tyrannique. L'utilité est la grande idole
de I'époque; elle demande que toutes les forces lui solent
asservies et que tous les talents lui rendent hommage.
Sur cette balance grossiére le mérite spirituel de I'art
est sans poids; privé de tout encouragement, celui-cl se
retire de la kermesse bruyante du siécle. L’esprit d'in-
vestigation philosophique lui-méme arrache & I'imagina-
tion province aprés province,et les frontieres de l'art
se rétrécissent & mesvre que la science élargit ses limites.

Le philosophe et I’homme du monde sont dans Iat-
tente. Ils ont les yeux fixés sur le théatre des événements
politiques ol le grandiose destin de 'humanité est, croit-

on, en train d'étre débattu. N'est-ce pas trahir une indif-

férence blimable 4 I'égard du bien de la société que de
ne pas participer a cette conversation générale? Par son
contenu et par ses conséquences cet important proces
du débat regarde quiconque revendique lenom d’homme;
et par la méthode, il doit intéresser quiconque est animé
par une pensée personnelle. Une question & laquelle jus-
qu’a présent le droit aveugle du plus fort avait seul
répondu, est en ce moment, & ce qu'il semble, portée
devant le tribunal de la pure Raison; pour peu que
'individu soit capable de se placer au centre de l'uni-
vers et de se hausser au niveau de l'espéce humaine, il a
le droit de se considérer comme assesseur de ce tribunal
raisonnable, ou il est également partie en sa qualité
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gleich Partei ist und niher oder entfernter in den Erfolg
sich verwickelt sieht. Es ist also nicht bloss seine eigene
Sache, die in diesem grossen Rechtshandel zur Entschei-
dung kommt; es soll auch nach Gesetzen. gesprochen
werden, die er als verniinftiger Geist, selbst zu diktieren
fahig und berechtiget ist.

Wie anziehend miisste es fiir mich sein, einen solchen
Gegenstand mit einem ebenso geistreichen Denker als
liberalen Weltbiirger in Untersuchung zu nehmen und
einern Herzen, das mit schénem Enthusiasmus dem
Wohl der Menschheit sich weiht, die Entscheidung heim-
zustellen! Wie angenehm tiberraschend, bei einer noch
so grossen Verschiedenheit des Standorts und bei dem
weiten Abstand, den die Verhiltnisse in der wirklichen
Welt nétig machen, Threm vorurteilfreien Geist auf dem
Felde der Ideen in dem namlichen Resultat zu begegnen!

Dass ich dieser reizenden Versuchung widerstehe und.

die Schonheit der Freiheit vorangehen lasse, glaube ich
nicht bloss mit meiner Neigung entschuldigen, sondern

-durch Grundsitze rechtfertigen zu kdnnen. Ich hoffe,

Sie zu liberzeugen, dass diese Materie weit weniger dem
Bediirfnis als dem Geschmack des Zeitalters fremd ist,
ja dass man, um jenes politische Problem in der Erfah-
rung zu lésen, durch das asthetische den Weg nehmen
muss, weil es die Schénheit ist, durch welche man zu der
Freiheit wandert. Aber dieser Beweis kann nicht gefithrt
werden, ohne dass ich Thnen die Grundsitze in Erinne-
rung bringe, durch welche sich die Vernunft iberhaupt
bet einer politischen Gesetzgebung leitet.

“+
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d’homme et de citoyen du monde; le résultat le con-
cerne. Ce n’est done pas seulement son affaire individuelie
qui va se décider dans cet important proces; on y pro-
noncera en vertu de lois que, parce qu’il est un esprit
raisonnable, il est lui-méme capable et qu’il a le droit de
dicter.

Combien attrayant ne devrait-il pas étre pour moi
d’aborder l'étude d’un pareil sujet et de le débattre avec
un homme qui est un penseur plein d’esprit autant que
caractére libéral et citoyen du monde, et d’en confier la
solution 4 un cceur qui se consacre avec un bel enthou-
siasme au bien de 'humanité! Quelle agréable surprise
ne devrais-je pas éprouver & me rencontrer dans le do-
maine des Idées avec votre esprit libre de préjugés, et

-4 parvenir au méme résultat que vous, en dépit de la

différence ‘des lieux oti nous vivons et de la distance
considérable que les circonstances du monde réel créent
nécessairement! Si je résiste a cette séduisante tentation
et si je fais passer la Beauté avant la liberté, je crois
pouvoir non seulement excuser cette méthode par une
inclination personnelle, mais encore la justifier par des
principes. J’espére vous persuader que cette matiére est
beaucoup plus étrangére au got du siécle qu’a ses be-
soins, et que méme pour résoudre dans l'expérience le
probléme politique dont j’ai parlé, la voie & suivre est
de considérer d’abord le probléme esthétique; car c’est
par la beauté que l'on s’achemine & la liberté. Clest la
une démonstration qui ne peut pas étre menée sans que
je vous rappelle les principes que d’une maniére géné-
rale la Raison prend pour guides quand elle édicte une
législation politique.




TROISIEME

SOMMAIRE.

§ 1. — L'homme ne dépasse ce que la nalure a fait de tui i il ne se
hausse a I'humaniié que par usage de la raison.

2. — Toul peuple devenu majeur ne peul plus se salisfaire de
I'Etat primitif — Nolstaat — qui €élail régi par la seule nécessité de
lois naiurelles. Il entreprend de fransformer cel Elat né de la nécessité
en un Elai de la raison — Vernunfisiaal. i

3. — L’Elat primilif assurail ['existence de U'homme et de la sociélé.
On risque donc en le supprimant de melire en péril cefe ezistence,

Die Natur fangt mit dem Menschen nicht besser an
als mit ihren ubrigen Werken : sie handelt fiir ihn, wo
er als freie Intelligenz noch nicht selbst handeln kann.
Aber eben das macht ihn zum Menschen, dass er bei
dem mnicht stille steht, was die blosse Natur aus ihm
machte, sondern die Fahigkeit besitzt, die Schritte,
welche jene mit ihm antizipierte, durch Vernunft wieder
riickwarts zu tun, das Werk der Not in ein Werk seiner
freien Wahl umzuschaffen und die physische Notwen-
digkeit zu einer moralischen zu erheben.

Er kommt zu sich aus seinem sinnlichen Schlummer,
erkennt sich als Mensch, blickt um sich her und findet
sich — in dem Staate. Der Zwang der Bediirfnisse warf
ihn hinein, ehe er in seiner Freiheit diesen Stand wihlen
konnte; die Not richtete denselben nach blossen Natur-
gesetzen ein, ehe er es nach Vernunftgesetzen konnte.
Aber mit diesem Notstaat, der nur aus seiner Natur-
bestimmung hervorgegangen und auch nur auf diese
berechnet war, konnte und kann er als moralische Per-

—
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4. — Il importe par suile de ne pas I'abolir trop viie et de procurer
a la société, tandis qu'on instaure I'Elal de la raison, un appui qui
la rende indépendanie de U'Elat primitif.

5. — Cet appui ne peut élre trouvé que dans les individus el dans
leur caracitére iransformé, il s’agit-de créer en eux un caraciére nou-
veau qui ne soit ni celui de la nature, car il est arbitraire, ni celui de
MS.SSSQ moral, car on ne peut, parce qu’il est libre, pas compler sur
ui.

. La nature ne procéde pas a ’égard de ’homme mieux
qu’envers ses autres créations : elle commence par agir
4 sa place la ou il ne peut pas encore se comporter en
étre intelligent et libre. Mais ce qui éléve ’homme &
Phumanité, ¢’est précisément de ne pas s’en tenir a ce
que la seule nature a fait de lui. Il posséde la faculté de
TeVenir sur ses pas pour parcourir a nouveau ala lumiére
de la raison le chemin par olr'la nature I'a une premiére
fois fait passer; il a le pouvoir de transformer I'ceuvre
de la nécessité en une ceuvre de son libre choix et de
hausser la nécessité physique & la dignité de nécessité
morale.

L’homme prend conscience de soi en sortant de 1’as-
soupissement de la vie sensible; il reconnait qu'il est
homme; il regarde autour de lui et il se trouve dans
I'Etat. La contrainte des besoins 1'y a jeté avant qu’il
ait pu par sa liberté choisir cette situation. La nécessité
a organisé cet Etat selon de simples lois naturelles avant
qu’il pit lui donner des lois raisonnables. Mais cet Etat
de la nécessité qui n’était né que de sadestinationnatu-
relle et ne tenait compte que de celle-ci, ne pouvait pas
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son nicht zufrieden sein — und schlimm fiir ihn, wenn
er es konnte! Er verlisst also, mit demselben Rechte,
womit, er Mensch ist, die Herrschaft einer blinden Not-
wendigkeit, wie er in so vielen andern Stiicken durch
seine Freiheit von ihr scheidet, wie er, um nur ein Bei-
spiel zu geben, den gemeinen Charakter, den das Bedr{-
nis der Geschlechtsliebe aufdriickte, durch Sittlichkeit
ausloscht und durch Schénheit veredelt. So holt er,
auf eine kiinstliche Weise, in seiner Volljahrigkeit seme
Kindheit nach, bildet sich einen Naturstand in der Idee,
der ihm zwar durch keine Erfahrung gegeben, aber durch
seine Vernunftbestimmung notwendig gesetzt ist, leiht
sich in diesem idealischen Stand einen Endzweck, den
er in seinem wirklichen Naturstand nicht kannte, und
eine Wahl, deren er damals nicht fahig war, und verfahrt
nun nicht anders, als ob er von vorn anfinge und den
Stand der Unabhiingigkeit aus heller Einsicht und freiem
Entschluss mit dem Stand der Vertriige vertauschte.
Wie kunstreich und fest auch die blinde Willkar ibr
Werk gegrindet haben, wie anmassend sie es auch
behaupten und mit welchem Stheive von Ehrwiirdigkeit
es umgeben mag — er darf es, bei dieser Operation, als
véllig ungeschehen betrachten; denn das Werk blinder
Krafte besitzt keine Autoritit, vor welcher die Freiheit
sich zu beugen brauchte, und alles muss sich dem hdch-
sten Endzwecke fiigen, den die Vernunft in seiner Per-
sonlichkeit aufstellt. Auf diese Art entsteht und recht-
fertigt sich der Versuch eines mindig gewordenen Volks,
seinen Naturstaat in einen sittlichen umzuformen.

Dieser Naturstaat, (wie jeder politische Korper heissen
kann, der seine Einrichtung urspriinglich von Kréften,
nicht von Gesetzen ableitet) widerspricht nun zwar dem
moralischen Menschen, dem die blosse Gesetzmaissigkeit
zum Gesetz dienen soll, aber er ist doch gerade hinrei-
chend fiir den physischen Menschen, der sich nur darum
Gesetze gibt, um sich mit Kriften abzufinden. Nun ist
aber der physische Mensch wirklich, und der sittliche
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et ne peut pas donner satisfaction a sa personne morale.
Il serait facheux pour lui qu’ille ptit! En conséquence, en
vertu méme de son droit d’homme, il se soustrait a la
souveraineté de la nécessité aveugle; tel, en maint aufre
domaine, il s’affranchit d’elle par un acte de sa liberté;
tel, pour ne citer qu'un exemple, il efface par sa moralité
et ennoblit par de la beauté le caractére vulgaire que le
besoin imprime a 'amour des sexes. Ainsi, a 'age de la
maturité, revit-il par une fiction son enfance; et 1l con-
coit idéalement une situation de nature qui ne lui est a
vrai dire donnée par aucune expérience, mais qui résulte
nécessairement de sa destination raisonnable; il s’attri-
bue dans cet état idéal une fin qu’il ne connaissait pas
dans la réalité de sa situation naturelle, et une faculté
de choisir dont il n’était pas alors capable; il procede
comme 8’il recommencait sur nouveaux frais et échan-
geait, par un acte de clair discernement et de libre réso-
lution sa situation d’indépendance contre celle des con-
trats. L’arbitraire aveugle a beau avoir usé d’artifices
nombreux pour fonder solidement son ceuvre;il a beau
avoir I'outrecuidante prétention de la maintenir et de
Ventourer d’une apparence de respectabilité; 'homme a
le droit, dans 'entreprise qu'il tente, de considérer cette
ceuvre comme inexistante; car I'ouvrage de forces aveu-
gles ne posséde pasune autorité devant laquelle la Liberté
ait a s’incliner, et toutes choses doivent se soumetlre 4 la
fin supérieure que dans sa personnalité morale la Raison
statue. Ainsi nait et se justifie la tentative d'un peuple
devenu majeur de transformer son Etat de la nature en
un Etat moral.

Cet Etat de la nature (car tel est le nom que 'on peut
donner & tout corps politique dont I’organisation primi-
tive est I'ceuvre de forces et non de lois) est & vrai dire
en contradiction avec ’homme moral qui doit avoir pour
principe d’agir conformément 2 la loi seule; mais il est &
la juste suffisance des besoins de 'homme physique qui
ne se donne des lois qu’afin de pouvoir transiger avec
certaines forces. Mais Phomme physique est une réalité,




) [ ]
80 LETTRES SUR L'EDUCATION ESTHETIQUE DE L' HOMME

nur problematisch. Hebt also die Vernunit den Natur-
staat auf, wie sie notwendig muss, wenn sie den ihrigen
an die Stelle setzen will, so wagt sie den physischen und
wirklichen Menschen an den problematischen sittlichen,
so wagt sie die Existenz der ‘Gesellschaft an ein bloss
mégliches (wenn gleich moralisch notwendiges) Ideal
von Gesellschaft. Sie nimmt dem Menschen etwas, das
er wirklich besitzt, und ohne welches er nichts besitzt,
und weist ihn dafir an etwas an, das er besitzen konnte
und sollte; und hitte sie zu viel auf ihn gerechnet, so
wiirde sie ihm fiir eine Menschheit, die ihm noch mangelt
und unbeschadet seiner Existenz mangeln kann, auch
selbst die Mittel zur Tierheit entrissen haben, die doch
die Bedingung seiner Menschheit ist. Ehe er Zeit gehabt
hitte, sich mit seinem Willen an dem Gesetz fest zu
halten, hitte sie unter seinen Fiissen die Leiter der

Natur weggezogen.

Das grosse Bedenken also ist, dass die ﬁww.mmmnwm Ge-
sellschaft in der Zeit keinen Augenblick aufthéren darf,
indem die moralische in der Idee sich bildet, dass um
der Wiirde des Menschen willen seine Existenz nicht in
Gefahr geraten darf. Wenn der Kiinstler an einem Uhr-
werk zu bessern hat, so lisst er die Rader ablaufen; aber
das lebendige Uhrwerk des Staats muss gebessert wer-
den, indem es schligt, und hier gilt es, das rollende Rad
wihrend seines Umschwunges auszutauschen. Man muss
also fiir die Fortdauer der Gesellschaft eine Stutze auf-
suchen, die sie von dem Naturstaate, den man auflosen

will, unabhéngig macht. ’

Diese Stiitze findet sich nicht in dem natirlichen-
Charakter des Menschen, der, selbstsiichtig und gewalt-
tatig, vielmehr auf Zerstérung als auf Erhaltung der
Gesellschaft zielt; sie findet sich ebenso wenig in seinem
sittlichen Charakter, der, nach der Voraussetzung, erst
gebildet werden soll, und auf den, weil er frei ist und
weil er nie erscheint, von dem Gesetzgeber nie gewirkt
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tandis que I'homme moral n’a qu'une existence problé-
matique. Si donc la Raison, voulant substituer son Etat
a celui de la nature, abolit, ainsi qu’elle doit nécessaire-
ment le faire, ce dernier, elle court le risque de sacrifier
PYhomme physique, réel, 4 I’homme moral, probléma-

- tique; elle court le risque de sacrifier ’existence de la

A

société A un idéal de société simplement possible (bien
que Eo.a&ogmbﬂ nécessaire). Elle enléve a 'homme une
possession réelle, condition de toute autre possession, et
pour toute compensation elle I'invite & se tourner vers
un bien qu’il pourrait et devrait posséder. Il suffirait
qu’elle etit trop compté sur lui, pour que, en spéculant
sur une humanité qui lui manque encore et qui, sans
owE@onquw son existence, peut lui manquer, elle lui
elt enlevé méme les moyens de sa vie animale, sans la-
_quelle pourtant il n’est pas d’humanité. Avant que sa
volonté ett eu le temps de se tenir fermement 4 la loi,
elle aurait retiré sous ses pieds 'échelle de la nature.
Ce qui donc mérite longue réflexion, c’est que la société
wr%mﬁco ne peut pas un seul instant cesser d’exister
tandis que la société morale est,dans l'ordre de I'ldée,
en tramn de se constituer; on n’a pas le droit de mettre,
par amour de la dignité humaine, l'existence de la
momumﬂm. en péril. Quand l’artisan a besoin de réparer le
meécanisme d’une montre, il arréte les rouages; au con-
traire le mécanisme vivant de I'Etat doit étre réparé
tandis qu’il est en marche et il s’agit de changer la roue
qui tourne pendant qu’elle est en mouvement. Il faut
m.obo pour assurer la durée de la société chercher & celle-
¢i un appui qui la rende indépendante de I'Etat de la
nature que I'on veut dissoudre.
Ow.@ appui ne se trouve pas dans le caractere naturel
- de 'homme, car ce caractére est égoiste et violent et il
vise & détruire la société bien plus qu'a la conserver.
Cet appui ne se trouve pas davantage dans le caractére
B.ozt de I'homme, car ce caractére doit, selon nos pré-
misses, étre d’abord formé, et comme en outre il est
libre et qu’il échappe toujours aux regards, le législa-
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und nie mit Sicherheit gerechnet werden kénnte. Es
kime also darauf an, von dem physischen Charakter die
Willkiir und von dem moralischen die Freiheit abzu-
sondern — es kime darauf an, den erstern mit Gesetzen
tibereinstimmend, ben letztern von Eindriicken abhin-
gig zu machen — es kdme darauf an, jenen von der
Materie etwas weiter zu entfernen, diesen ihr um etwas
ndher zu bringen — um einen dritten Charakter zu
erzeugen, der, mit jenen beiden verwandt, von der
Herrschaft blosser Krifte zu der Herrschaft der Gesetze
einen Ubergang bahnte und, ohne den moralischen Cha-
rakter an seiner Entwicklung zu verhindern, vielmehr
zu einem sinnlichen Pfand der unsichtbaren Sittlichkeit
diente.

TROISIEME LETTRE

teur ne peut jamais agir sur lui et ne peut jamais avec
certitude compter sur lui. Il s’agirait donc d’enlever au
caractére physique son arbitraire et au caractére moral
sa liberté; il s’agirait de mettre celui-ld en accord avec
des lois ef celui-ci dans la dépendance d’impressions; il
s’agirait d’éloigner un peu le premier de la matiére et de
am@.@.ﬂogon un peu d’elle le second, afin d’engendrer un
troisiéme caractére qui, apparenté aux deux autres, fraie-
rait une voie permettant de passer du royaume des
forces & celui des lois, et qui, sans faire obstacle au déve-
_cwﬁwﬁwﬁw du caractére moral, serait un gage sensible
de I'mvisible moralité.
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SOMMAIRE.

§ 1. — Seuls des caractéres nouveauz, ceur d'hommes agissant
avec loute leur humanité tant sensible que ralionnelle, pourront éire
garants de la durée de U Elat raisonnable, Cet Elal ne saurait en ¢ffet
ezister que le jour ot les individus, qui soni par définition libres
enire Uinclination el le deveir, se décideroni toujours conformément
au devoir; el ils ne se décideroni toujours conformément au devoir
que lorsque, parce que leurs inclinalions se seroni ennobilies ef se
seront mises n_nnnoﬁm avee la raison, ils agiront selon la raison, méme
guand ils choisironi d'agir par inctination. Ils seront alors en loutes
circonslances des membres surs de I'Efat. )

9. — L'Eiat de la raison doit incarner homme idéal que loul
individu porte en lui a titre de fendance. Or lindividu peut 5'élever
@ la stature de 'homme idéal soit en élouffant ses lendances empi-
riques, soil en les ennoblissant. On peut concevolr par suite deuz
especes d'Elals de la raison : celuf qui incarne homme idéal en sup-
primant Uindividu empirique ef celii qui incarne Uhomme idéal en

respeclant le caractére spécifique des individus dans la mesure ot ils

D'ont ennobli. i ; :

3. — Il faul préférer la deuxiéme maniére d'éire moral et il faui
de méme entre les deux espéces d'Elals raisonnables possibles donner
la préférence au second. L homume est plus parfail gquand _m affirme
son caraciére moral sans sacrifier son caraclére naturel. L'Etat est
plus parfait §'il honore le caractére subjeciif des individus etréalise
U'unité sans supprimer la muliiplicité.

Soviel ist gewiss : nur das Ubergewicht eines solchen
Charakters bei einem Volk kann eine Staatsverwand-
lung nach moralischen Prinzipien unschédlich machen,
und auch nur ein solcher Charakter kann ihre Dauer
verbiirgen. Bei Aufstellung eines moralischen Staats
wird auf das Sittengesetz als auf eine wirkende Krait
gerechnet, und der freie Wille wird in das Reich der
Ursachen gezogen, wo alles mit strenger Notwendigkeit
und Stetigkeit an einander hingt. Wir wissen aber, dass
die Bestimmungen des menschlichen Willens immer
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SoMMAIRE (suile).

4. — Le pédagogue ¢t le politique, ayant affaire & I'homme qui est
une fin autant qu'une matiére, doivent le iraifer avec respect; ils
doivent ménager sa particulariié spécifique autan? que sa personna-
lité. A cetfe condition sealement les individus pourront accepler de
se soumetire & la collectiviié,

5. — Mais U'Etaf ne saurail honorer I'humanilé subjeclive des
individus que dans la mesure ou celle-ci s’esl ennoblie. Dans e cas
conlraire PElat ne devra pas hésiter & user de contrainie vis-a-vis
d'individualilés dont il pourrail éire viclime.

Lorsque UEtal peut respecter les individus comme des [ins, il
n’egisie pas seulement par eux; il exisle encore pour eux. Il y a réci-
procité d’action enlre enx et lui. L' Etal est UElal organique.

6. — Des hommes qui n’ont pas ennobli leur caracléire empirique
soni en opposition avee eux-mémes. Ils peuveni Uéire de deux facons :
comme des sauvages si leurs sentimenis sont plus forls que leurs
principes; comme des barbares si' leurs principes ruinent leurs sen-
timenls.

7. — Seul U'homme « folal » en qui 'uniié de la raison s’allie a la
muliiplicilé de la nature, sera capable et digne d’échanger I'Eiat né
de la nécessité conire celui de la liberlé.

Une chose est certaine : seule la prépondérance d’un
pareil caractére chez un peuple peut rendre inoffensive
une transformation de I’Etat!faite au nom de principes
moraux, et sevul un pareil caractére peut garantir que
cette transformation sera durable. Quand on construit
un Etat moral, on compte sur la loi morale comme sur
un ressort agissant, et l'on intégre la volonté libre dans
lordre de la causalité oii toutes choses dépendent les
unes des autres avec une nécessité et une constance
rigoureuses. Mais nous savons que les déterminations de
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zufillig bleiben, und dass nur bei dem absoluten Wesen
die physische Notwendigkeit mit der moralischen zusam-
menfillt. Wenn also auf das sittliche Betragen des Men-
schen wie auf natirliche Erfolge gerechnet werden soll,
50 rauss es Natur sein, und er muss schon durch seine

Triebe zu einem solchen Verfahren gefithrt werden, als’

nur immer ein sittlicher Charakter zur Folge haben kann.
Der Wille des Menschen steht aber vollkommen frei
zwischen Pflicht und Neigung, und in dieses Majestéts-
recht seiner Person kann und darf keine physische
Nétigung greifen. Soll er also dieses Vermdogen der Wahl
beibehalten und nichtsdestoweniger ein zuverldssiges
Glied in der Kausalverkniipfung der Krifte sein, so
kann dies nur dadurch bewerkstelligt werden, dass die
Wirkungen jener beiden [riebfedern im Reich der Er-
scheinungen vollkommen gleich ausfallen und, bei aller
Verschiedenheit in der Form, die Materie seines Wollens
dieselbe bleibt; dass also seine Triebe mit seiner Ver-
nunft ibereinstimmend genug sind, um zu einer univer-
sellen Gesetzgebung zu taugen.

Jeder individuelle Mensch, kann man sagen, tragt,
der Anlage und Bestimmung nach, einen reinen ideali-
schen Menschen in sich, mit dessen unveradnderlicher
Einheit in allen seinen Abwechselungen tbereinzustim-
men die grosse Aufgabe seines Daseins ist (1). Dieser
reine Mensch, der sich mehr oder weniger deutlich in
jedem Subjekt zu erkennen. gibt, wird repréasentiert
durch den Staat, die objektive und gleichsam kanonische
Form, in der sich die Mannigfaitigkeit der Subjekte zu
vereinigen trachtet. Nun lassen sich aber zwei verschie-
dene Arten denken, wie der Mensch in der Zeit mit dem
Menschen in der Idee zusammentreffen, mithin ebenso
viele, wie der Staat in den Individuen sich behaupten
kann : entweder dadurch, dass der reine Mensch den
empirischen unterdriickt, dass der Staat die Individuen
aufhebt; oder dadurch, dass das Individuum Staat wird,
dass der Mensch in der Zeit zum Menschen in der Idee
sich veredelf.

.
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la volonté humaine demeurent toujours contingentes, et
que chez ’8tre absolu seul la nécessité physique coincide
avec la nécessité morale. Pour que donc 1'on puisse comp-
ter sur une conduite morale de I'homme avec autant de
certitude que sur des effets physiques, il faut que la
moralité soit en lui devenue nature et que par ses ins-
tincts déja 'homme soit amené 3 agir comme seul un
caractére moral peut toujours le faire. Or la volonté de
I’homme est pleinement libre entre le devoir et 'inclina-
tion, et aucun déterminisme physique ne peut et ne doit
empiéter sur ce droit royal de sa personne. En consé-
quence ’homme ne pourra conserver la faculté de choi-
sir et cependant étre un chainon sfir dans la chaine cau-
sale des forces, que si dans le monde des apparences les
deux mobiles de l'inclination et du devoir engendrent
des effets complétement 1dentiques, et que si, quelle que
soit la forme de sa volonté, la matiére en demeure Ila
méme : il faut donc que ses instincts se trouvent avec
sa raison en un accord tel qu’ils solent mirs pour une
législation universelle: :

Tout individu, peut-on dire, porte en lui, en vertu de
ses dispositions natives, un homme pur et idéal, et la
grande tache de son existence est de se mettre, & tra-
vers tous ses changements, en harmonie avec I'immuable
unité de celui-ci (1). Cet homme pur que l'on peut dis-
cerner plus ou moins distinctement dans tout individu
est représenté par I'Etat, lequel est la Forme objective
et en quelque sorte canonique en laquelle la multiplicité
des sujets aspire & se réunir. Or on peut concevoir pour
I’homme dans le temps deux maniéres différentes de
coincider avec ’homme idéal, et par suite aussi pour
I’Etat deux maniéres de s’affirmer dans les individus :
ou bien I'homme pur étouffe 1'homme empirique; I'Etat
supprime les individus; ou bien I'individu devient Etat;
I’homme dans le temps, en s’ennoblissant, se hausse a la
stature de ’homme idéal.
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Zwar in der einseitigen moralischen Schatzung fallt
dieser Unterschied hinweg; denn die Vernunft ist be-
friedigt, wenn ihr Gesetz nur ohne Bedingung gilt :
aber in der vollstéindigen anthropologischen Schitzung,
wo mit der Form auch der Inhalt zihlt und die
lebendige Empfindung zugleich eine Stimme hat, wird
derselbe desto mehr in Betrachtung kommen. Einheit
fordert zwar die Vernunft, die Natur aber Mannigfal-
tigkeit, und von beiden Legislationen wird der Mensch
in Anspruch genommen. Das Gesetz der erstern ist ihm
durch ein unbestechliches Bewusstsein, das Gesetz der
andern durch ein unvertilgbares Gefiihl eingepragt.
Daher wird es jederzeit von einer noch mangelhaften
Bildung zeugen, wenn der sittliche Charakter nur mit
Aufopferung des natiirlichen sich behaupten kann; und

eine Staatsverfassung wird noch sehr unvollendet sein,

die nur durch Aufhebung der Mannigfaltigkeit Einheit
zu bewirken im stand ist. Der Staat soll nicht bloss den
objektiven und generischen, er soll auch den subjekti-
ven und spezifischen Charakter in den Individuen ehren
und, indem er das unsichtbare Reich der Sitten ausbrei-
tet, das Reich der Erscheinung nicht entvélkern.
Wenn der mechanische Kiinstler seine Hand an die
gestaltlose Masse legt, um ihr die Form seiner Zwecke
zu geben, so trigt er kein Bedenken, ihr Gewalt anzu-
tun; denn die Natur, die er bearbeitet, verdient fir sich
selbst keine Achtung, und es liegt ihm nicht an dem
Ganzen um der Teile willen, sondern an den Teilen um
des Ganzen willen. Wenn der schone Kinstler seine
Hand an die namliche Masse legt, so trigt er ebenso
wenig Bedenken, ihr Gewalt anzutun, nur vermeidet er,
sie zu zeigen. Den Stoff, den er bearbeitet, respektiert
er nicht im geringsten mehr als der mechanische Kiinst-
ler; aber das Auge, welches die Freiheit dieses Stoffes
in Schutz nimmt, wird er durch eine scheinbare Nach-
giebigkeit gegen denselben zu téuschen suchen. Ganz
anders verhdlt es sich mit dem padagogischen und poli-
tischen Kimnstler, der den Menschen zugleich zu seinem
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Sans doute un jugement moral étroit me fait-il pas
étatde cette différence, carla Raison est satisfaite pourvu
que la loi soit observée inconditionnellement. Mais un
jugement humainement complet ou le contenu compte
autant que la forme et ou le sentiment vivant ait & dire
son mot, devra prendre davantage cette différence en
considération. La Raison certes réclame de I'unité, mais
la nature demande de la multiplicité, et ’homme est
sollicité par ces deux législations. La loi de I'une et de
Pautre est gravée en lui : il a de la premiére une cons-
cience incorruptible, de la seconde un sentiment indes-
tructible. Aussi la culture apparaitra-t-elle encore im-
parfaite dans tous les cas ol le caractére moral ne peut
s'affirmer qu’en sacrifiant le caractére naturel; et une
Constitution sera trés incompléte si elle n’est capable de
produvire I'unité qu’en supprimant la multiplicité. L’ Etat
ne doit pas honorer dans les individus seulement leur
caractére objectif et générique, mais encore leur carac-
tére subjectif et spécifique et en étendant les bornes du
royaume invisible de la moralité il ne doit pas dépeu-
pler celui de I’apparence.

Quand l’artisan porte la main sur une masse amorphe
afin de lui donner une forme qui réponde i ses fins, il
n’hésite pas a lui faire violence; car la nature qu’il éla-
bore ne mérite en elle-méme aucun respect et ce n'est
pas par égard pour les parties qu’il attache de Pimpor-
tance au tout; les parties ne lui importent qu’en consi-
dération du tout. Quand l'artiste porte la main sur la
méme masse, il n’a pas davantage scrupule i lui faire
violence; il évite seulement de la laisser paraitre. Il n’a
pas le moins du monde pour la matiére qu’il élabore plus
de respect que l’artisan; il cherche seulement, en lui fai-
sant une concession apparente, & créer une illusion pour
Pceil qui prend sous sa protection la liberté de cette
matiére. Il en va tout autrement de lartiste en pédago-
gie et en politique qui fait de I'homme 4 la fois sa ma-
tiere et sa fin. Ici la fin réapparait dans la matiére et ce
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Material und zu seiner Aufgabe macht. Hier kehrt der
Zweck in den Stoff zuriick, und nur weil das Ganze den
Teilen dient, diirfen sich die Teile dem Ganzen figen.
Mit einer ganz andern Achtung, als diejenige ist, die der
schone Kiinstler gegen seine Materie vorgibt, muss der
Staatskiinstler sich der seinigen nahen, und nicht bloss
subjektiv und fiir einen tduschenden Effekt in den Sin-
nen, sondern objektiv und fiir das innre Wesen muss er
threr Eigentiimlichkeit und Personlichkeit schonen.
Aber eben deswegen, weil der Staat eine Organisa-
tion sein soll, ‘'die sich durch sich selbst und fiir sich
selbst bildet, so kann er auch nur insoferne wirklich
werden, als sich die Teile zur Idee des Ganzen hinauf
gestimmt haben. Weil der Staat der reinen und objekti-

- ven Menschheit in der Brust seiner Biirger zum Repra-

sentanten dient, so wird er gegen seine Biirger dasselbe
Verhiltnis zu beobachten haben, in welchem sie zu sich
selber stehen, und ihre subjektive Menschheit auch nur
In dem Grade ehren kénnen, als sie zur objektiven vere-
delt ist. Ist der innere Mensch mit sich einig, so wird er
auch bei der hochsten Universalisierung seines Betra-
gens seine Eigentiimlichkeit retten, und der Staat wird
bloss der Ausleger seines schénen Instinkts, die deutli-
chere Formel seiner innern Gesetzgebung sein. Setzt
sich hingegen in dem Charakter eines Volks der subjek-
tive Mensch dem objektiven noch so kontradiktorisch
entgegen, dass nur die Unterdriickung des erstern dem
letztern den Sieg verschaffen kann, so wird auch der
Staat gegen den Biirger den strengen Ernst des Gesetzes
annehmen, und, um nicht ihr Opfer zusein, eine so feind-
selige Individualitit ohne Achtungdarnieder treten miis-
sen.

Der Mensch kann sich aber auf eine doppelte Weise
entgegengesetzt sein : entweder als Wilder, wenn seine
Gefiihle iiber seine Grundsitze herrschen; oder als Bar-
bar, wenn seine Grundsitze seine Gefithle zerstoren.
Der Wilde verachtet die Kunst und erkennt die Natur
els seinen unumschrinkten Gebieter; der Barbar ver-
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n’est que parce que la totalité sert les parties que celles-ci
peuvent accepterde se soumettre 4 elle. L 'artiste homme
d'Etat doit s’approcher de sa matiére avee une défé-
rence tout autre que celle dont I’artiste fait montre-3
I’égard de la sienne; ce n'est pas seulement subjective-
ment et pour un effet d'illusion sensible, c’est objective-
ment et par souci de I’étre intérieur qu'il doit ménager

sa particularité spécifique et sa personnalité.

Mais précisément parce que 1'Etat doit étre un orga-
nisme qui se forme par lui-méme et pour lui-méme, il ne
peut devenir une réalité que dans la mesure ol les par-
ties se sont élevées & I'Idée du tout et mises en harmonie
avec elle. Parce que dans le cceur de ses sujets ’Etat
sert de représentant & I'humanité pure et objective, il
devra observer & leur égard le rapport dans lequel ils
sont vis-d-vis d’eux-mémes, et il ne pourra honorer leur
humanité subjective que dans la mesure on elle s’est
ennoblie en. devenant humanité objective. Si 'homme
est d’accord avec lui-méme, il sauvera sa particularité
méme en universalisant au supréme degré sa conduite,
et 'Etat sera simplement Pinterpréte de son bel ins-
tinet, la formule plus distincte de sa législation inté-
rieure. Par contre si dans le caractére d’un peuple il
subsiste entre I'homme subjectif et I'homme objectif une
opposition et une contradiction telles que celui-ci ne
puisse triompher qu’en opprimant celui-la, 'Etat devra
lui aussi.recourir & la rigourcuse sévérité de la loi, et
pour ne pas étre victime des citoyens, il devra sans
égard fouler aux pieds des individualités qui se sont
montrées si rebelles.

‘Or il y a deux fagons pour 'homme d’étre en opposi-
tion avec lvi-méme : il peut 1’étre & la maniére d’un sau-
vage si ses sentiments imposent leur hégémonie & ses
principes; & la maniére d’un barbare si ses principes
ruinent ses sentiments. Le sauvage méprise 'art et
honore la nature comme sa souveraine absolue. Le bar-
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spottet und entehrt die Natur, aber veriichtlicher als
der Wilde fahrt er haufig genug fort, der Sklave seines
Sklaven zu sein. Der gebildete Mensch macht die Natur
zu seinem Freund und ehrt ihre Freiheit, indem er bloss
ihre Willkiir ziigelt.

Wenn also die Vernunft in die physische Gesellschaft
ihre moralische Einheit bringt, so darf sie die Mannig-
faltigkeit der Natur nicht verletzen. Wenn die Natur in
dem moralischen Bau der Gesellschaft ihre Mannigfal-
tigkeit zu behaupten strebt, so darf der moralischen
Emheit dadurch kein Abbruch geschehen; gleich weit
von Einférmigkeit und Verwirrung ruht die siegende
Form. Totalitat des Charakters muss also bei dem Volke
gefunden werden, welches fiahig und wiirdig sein soll,
den Staat der Not mit dem Staat der Freiheit zu ver-
tauschen.

(1) Ich beziehe mich hier auf eine kirzlich erschiensne Schrift :
« Vorlesungen iiber die Bestimmung des Gelehrten », von meinem
Freund Fichte, wo sich eine sehr lichtvolle und noch nie auf die-
sem Wege versuchte Ableitung dieses Satzes findet.

A
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bare tourne en dérision et déshonore la nature, mais,
plus méprisable que le sauvage,il continue assez souvent
3 étre V'esclave de son esclave. L’homme cultivé fait de
la nature son amie et il respecte sa liberté en se conten-
tant de refréner son arbitraire, .

Lorsque donc la Raison introduit son unité morale
dans la société physique, elle n’a pas le droit de porter
atteinte 4 la multiplicité de la nature. Lorsque la nature
aspire & affirmer sa multiplicité dans I'édifice moral de
la société, il ne faut pas que l'unité morale en éprouve
un dommage quelconque; la Forme victorieuse est a
égale distance de I'uniformité et du désordre. Il faut
donc qu'un peuple posséde un caractere « total » pour
qu’il soit capable et digne d’échanger I'Etat de la néces-
sité contre 'Etat de la liberté.

(1) Je me référe sur ce point 4 un éerit récemment ﬁﬁa,.,sm
Conférences sur la destinalion du savent de mon ami Fichte, ou I'on
trouve cette proposition déduite trés lumineusement, par une me-
thode qui n'avail encore jamais éte essayce.
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SOMMAIRE,
.8 L.— Le caractére «tolal » est-il celui des hommes du diz-hui-
liéme siécle finissani?
2. — L’humanité revendique ses droifs imprescriplibles et n’'hé-
sile pas & recourir & la violence pour les faire Iriompher. On pourraii

croire que la liberlé va enfin devenir le fondement de I'Elat ef que
U'hemme y sera honoré comme une fin.

Mais on g'apercoil que nolre génération n'est pas moral
préte pour I'Etat de la raison. p ement

3. — Les hommes de cetle génération donnent le speclacle soit

d’un retour a Pélat sauvage, soii d'un affaissement de [lénergie
morale.

Ist es dieser Charakter, den uns das jetzige Zeitalter,
den die gegenwirtigen Ereignisse zeigen? Ich richte
meime Aufmerksamkeit sogleich auf den hervorstechend-
sten Gegenstand in diesem weitlauftigen Gemilde.

Wahr ist es, das Ansehen der Meinung ist ‘gefallen
die Willkiir ist entlarvt, und, obgleich noch mit Macht
bewafinet, erschleicht sie doch keine Wiirde mehr; der
Mensch ist aus seiner langen Indolenz und Selbsttiu-
schung aufgewacht, und mit, nachdriicklicher Stimmen-
mehrheit fordert er die Wiederherstellung in seine un-
%@a_ﬁ&m_.mu Rechte. Aber er fordert sie nicht bloss;
Jenseits und diesseits steht er auf, sich gewaltsam zu
waon.P was ihm nach seiner Meinung mit Unrecht
verweigert wird. Das Gebiude des Naturstaates wankt,
seme mirben Fundamente weichen, und eine physische
Méoglichkeit scheint gegeben, das Gesetz auf den Thron
zu stellen, den Menschen endlich als Selbstzweck zu
ehren und wahre Freiheit zur Grundlage der politischen
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4. — Le retour a la sauvagerie, on le consiate dans les classes
inférieures chez qui tous les instincis primilifs sont déchainés. On
ne peut pas en vouloir & 'Etal de recourir a des conirainles qui font
absiraction de la dignité humaine; il s'agit de sauvegarder I'czisience
méme de la sociélé qui est en voie de décomposition.

5. — D'aulre part dans les classes supérieures, les lumiéres de
U'esprit ont conduil au reldchemeni de I'énergie et a la dépravation
morale : on nie les droifs de la nature dans ce qu'ils oni de légitime
el les principes ruinent ainsi les sentimenis; mais on conslitue une
morale qui justifie les revendicalions de I'égoisme ei du malérialisme
et qui fait de la nature Uuliime législairice des meeurs.

Ce caractére est-il celui que manifestent le temps pré-
sent et les événements contemporains? Dans le vaste
tableau qu’ils offrent & nos regards je porte tout de
suite mon attention sur l'objet qui est le plus en évi-
dence.

L’opinion a, il est vrai, perdu son crédit; ’arbitraire
est démasqué; bien qu'il soit encore puissant il n’obtient
plus artificicusement un renom de dignité; I'humanité
s’est réveillée de son long état d’indolence et d’illusion,
et, & une impérieuse majorité, elle exige d’étre rétablie
dans ses droits imprescriptibles. Mais elle ne I'exige pas
seulement; des deux cotés des frontiéres elle se léve pour
s’emparer par la violence de ce qu’elle estime lui étre
injustement refusé, L’édifice de ’'Etat de la nature chan-
celle, ses fondements vermoulus cédent et une possibilité
physique semble donnée de mettre la loi sur le trone,
d’honorer enfin 'homme comme une fin et de faire de
la vraie liberté la base de 1'association politique. Vaine
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Verbindung zu machen. Vergebliche Hoffnung! Die
moralische Méglichkeit fehlt, und der freigebige Augen-
blick findet ein unempfingliches Geschlecht.

In seinen Taten malt sich der Mensch, und welche
Gestalt ist es, die sich in dem Drama der jetzigen Zeit
abbildet! Hier Verwilderung, dort Erschlaffung : die
zwei Aussersten des menschlichen Verfalls, und beide
in einem Zeitraum vereinigt!

In den niedern und zahireichern Klassen stellen sich
uns rohe gesetzlose Triebe dar, die sich nach aufgeldstem
Band der birgerlichen Ordnung entfesseln und mit
unienksamer Wut zu ihrer tierischen Befriedigung eilen.
Es mag also sein, dass die objektive Menschheit Ursache
gehabt hitte, sich iiber den Staat zu beklagen; die sub-
jektive muss seine Anstalten ehren. Darf man ihn tadeln,
dass er die Wiirde der menschlichen Natur aus den Au-
gen setzte, solange es noch galt, ihre Existenz zu ver-
teidigen? Dass er eilte, durch die Schwerkraft zu schei-
den und durch die Kohésionskraft zu binden, wo an die
bildende noch nicht zu denken war? Seine Auflosung
enthilt seine Rechtfertigung. Die losgebundene Gesell-
schaft, anstatt aufwirts in das organische Leben zu
eilen, fillt in das Elementarreich zuriick.

Auf der andern Seite geben uns diezivilisierten Klas-
sen den noch widrigern Anblick der Schlaftheit und
einer Depravation des Charakters, die desto mehr
emport, weil die Kultur selbst ihre Quelle ist. Ich erin-
nere mich nicht mehr, welcher alte oder neue Philosoph
die Bemerkung machte, dass das Edlere in seiner Zer-
stérung das Abscheulichere ser; aber man wird sie auch
im Moralischen wahr finden. Aus dem Natursohne wird,
wenn er ausschweift, ein Rasender; aus dem Zogling
der Kunst ein Nichtswiirdiger. Die Aufklarung des Ver-
standes, deren sich die verfeinerten Stidnde nicht ganz
mit Unrecht rihmen, zeigt im ganzen so wenig einen
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espérance! il manque la possibilité morale et la généro-
sité de I'heure trouve une génération qui n’est pas préte
4 'accueillir.

L'homme se peint dans ses actes; or quelle est la
figure dont le drame du temps présent offre I'image?
d’un c6té retour & 'état sauvage, de I’autre affaissement
des énergies : les deux extrémes de la dépravation hu-
maine, et tous les deux réunis dans une méme époque.

Dans les classes inférieures qui sont les plus nom-
breuses, on voit se manifester des instincts grossiers et
anarchiques qui, aprés que le lien de I'ordre social a été
dénoué, se déchainent et se hatent avec une indiscipli-
nable frénésie vers leur satisfaction animale. Dans ces
conditions il se peut que 'humanité objective ait eu lieu
de se plaindre de I'Etat; 'humanité subjective doit
honorer ses institutions. Peut-on blimer cet Etat d’avoir
fait abstraction de la dignité de la nature humaine aussi
longtemps qu’il s’agissait encore de défendre I’existence
de celle-ci? Peut-on lui reprocher de s'étre pressé de dis-
joindre par des forces de pesanteur et de rapprocher par
des forces de cohésion, alors qu’il n’était pas encore pos-
sible de penser au principe qui met en forme par le
dedans? La décomposition de I'Etat contient sa justifi-
cation. La société déréglée, au lieu de s’élever rapide-
ment & la vie organique, retombe dans le monde ou
regnent les forces élémentaires.

D’un autre coté, les classes policées nous donnent le
spectacle plus repoussant encore d’un relachement et
d’une dépravation du caractére qui indignent d’autant
plus qu’elles ont leur source dans la civilisation elle-
méme. Je ne sais plus quel philosophe de I'antiquité ou
des temps modernes a remarqué que les choses de
quelque noblesse sont, quand elles se décomposent, plus
hideuses que d’autres; on vérifiera la justesse de cette
observation dans l’ordre moral également. Le fils de la
nature devient, quand il s’égare dans les excés, un fou
furieux; le fils de l'art, un étre vil. Les lumiéres de 1'Es-
prit que les classes cultivées se vantent non sans quelque
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veredelnden Einfluss auf die Gesinnungen, dass sie viel-
mehr die Verderbnis durch Maximen befestigt. Wir ver-
leugnen die Natur auf ihrem rechtmissigen Felde, um
auf dem moralischen ihre Tyrannei zu erfahren, und
indem wir ihren Eindricken widerstreben, nehmen wir
unsre Grundsitze von ihr an. Die affektierte Dezenz
unsrer Sitten verweigert ihr die wverzeihliche erste
Stimme, um ihr, in unsrer materialistischen Sittenlehre,
die entscheidende letzte einzuriumen. Mitten im Schosse
der raffiniertesten Geselligkeit hat der Egoism sein
System gegriindet, und ohne ein geselliges Herz mit
heraus zu bringen, erfahren wir alle Ansteckungen und
alle Drangsale der Gesellschaft. Unser freies Urteil unter-
werfen wir ihrer despotischen Meinung, unser Gefiihl
ihren bizarren Gebriduchen, unsern Willen ihren Ver-
fithrungen ; nur unsre Willkiir behaupten wir gegen ihre
heiligen Rechte. Stolze Selbstgeniigsamkeit zieht das
Herz des Weltmanns zusammen, das in dem rohen
Naturmenschen noch oft sympathetisch schlagt, und
wie aus einer brennenden Stadt sucht jeder nur sein
elendes Eigentum aus der Verwiistung zu fliichten. Nur
in einer vélligen Abschwérung der Empfindsamkeit
glaubt man gegen ihre Verirrungen Schutz zu finden,
und der Spott, der den Schwérmer oft heilsam ziichtigt,
lastert mit gleich wenig Schonung das edelste Gefiihl.
Die Kultur, weit entfernt, uns in Freiheit zu setzen,
entwickelt mit jeder Kraft, die sie in uns ausbildet, nur
ein neues Bediirinis; die Bande des Physischen schniiren
sich immer bedngstigender zu, so dass die Furcht, zu
verlieren, selbst den feurigen Trieb nach Verbesserung
erstickt und die Maxime des leidenden Gehorsams fiir
die hochste Weisheit des Lebens gilt. So sieht man den
Geist der Zeit zwischen Verkehrtheit und Rohigkeit,
zwischen Unnatur und blosser Natur, zwischen Supersti-
tion und moralischem Unglauben schwanken, und es
i1st bloss das Gleichgewicht des Schlimmen, was ihm
zuweilen noch Grenzen setzt.

e
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raison de posséder, sont tout compte fait loin de mani-
festerune influence ennoblissante sur les sentiments: elles
consolident bien plutét la perversion par leurs maximes.
Nous nions la nature dans son domaine légitime pour
subir sa tyrannie dans l'ordre moral, et tandis que nous
résistons & ses impressions, nous acceptons d’elle nos
principes. La décence affectée de nos meeurs lui refuse de
faire entendre, bien que cela fit pardonnable, la premiére
sa voix, et finalement elle lui concéde, dans notre morale
matérialiste, la voix ultime et décisive. Au sein de la
sociabilité la plus raffinée, 'égoisme a fondé son systéme
et, sans engendrer en nous un cceur sociable, la société
nous impose toutes ses contagions et toutes ses miséres.
Nous soumettons notre libre jugement a son opinion des-
potique, notre sentiment & ses usages bizarres, notre
volonté & ses séductions; et ce n’est que vis-a-vis de ses
droits sacrés que nous affirmons notre arbitraire. Chez
I’homme du monde une orgueilleuse suffisance rétrécit
un cceur qui chez ’homme naturel et fruste éprouve sou-
vent encore le battement de la sympathie, et comme
dans une ville en feu, chacun ne cherche qu’a sauver de
la dévastation ses misérables biens. Ce n’est qu’en abju-
rant completement la sensibilité, que l'on croit pouvoir
se protéger contre ses aberrations, et la raillerie qui
inflige souvent 4 l’exaltation sentimentale un chatiment
salutaire, outrage avec aussi peu de ménagement le plus
noble sentiment. La civilisation, bien loin de nous con-
térer la liberté, ne fait que développer avec chaque force
qu’elle cultive en nous, un besoin nouveau; les liens de
la vie physique resserrent leur étreinte d’une maniére
toujours plus redoutable, tant et si bien que la crainte de
perdre étouffe méme 1’aspiration naturellement ardente &
la perfection, et une maxime d’obéissance passive est con-
sidérée comme la supréme sagesse de lexistence. Ainsi
voit-on l'esprit du temps hésiter entre la perversion et
la sauvagerie, entre I’éloignement de la nature et laseule
nature, entre la superstition et l'incrédulité morale, et
seul I'équilibre du mal lui assigne quelquefois des limites.
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SOMMAIRE.

§ 1. — Le reproche de s’éloigner de la naiure ne peul-il pas éire
adressé, autant qu'aux modernes, & tous les peuples en Irain de se
civiliser? )

2. — Il y a eu au moins un peuple hauiement civilisé, le peuple
grec, qui suf cultiver foules les qualiiés de esprit sans sécarier de
la nature.

3. — Tandis que chez les modernes: chaque individu ne développe
qu'une seule de ses facullés el n’est qu'un fragment @’humanité, il
n'y avail chez les Grees pas encore scission enire les sens et I'esprif,
enlre la nature et la raison.

4. — Aucun moderne ne saurgit par suile dispuier & un Athé-
nien la palme de I'humaniié.

5. — La nature qui réunil loul Imposail sa forme a I'humanité
grecque; eniendement qui dissocie tout impose sa forme a ' humanité
moderne, 2

6. — Chez les modernes, la civilisalion el la science onf dissocié
Punilé de la nature humaine en obligeant chagae facullé a se confiner
dans laclivilé qui Iu est propre.

7, — L'esprit des gouvernemenls el Uorganisation des Efals oni
eu le méme effel. Chez les modernes Uindividu n'est qu'une piéce da
mécanisme de I'Etai. Il ne lui est rattaché que par sa profession.

8. — L'Elal jaloux de posséder exclusivement les membres de la
communauié fail de la fonction sociale et de la perfection avee laguelle
elle est accomplie, le erilére de 'homme.

9. — Les individus ne soni pour I'Elal qu’une absiraction, et les
individus se sentent élrangers & un Elal qui iient si peu compie de
leur réalilé concréte.

Sollte ich mit dieser Schilderung dem Zeitalter wohl
zu viel getan haben? Ich erwarte diesen Einwurf nicht,
eher einen andern : dass ich zu viel dadurch bewiesen
habe. Dieses Gemailde, werden Sie mir sagen, gléicht
zwar der gegenwirtigen Menschheit, aber es gleicht
tberhaupt allen Vélkern, die in der Kultur begriffen
sind, weil alle ohne Unterschied durch Verniinftelei von

e

LETTRE

SoMMAIRE (suile).

10. — Dans un monde qui s'est éloigné de la nature, I'espril spé-
cualalif est devenu éiranger @ la réalilé sensible; il n'apercoit plus les
choses parliculiéres; il sacrific la maliére a la forme. De son coilé
Desprit pratique est incapable d'apercevoir la tolaliié du réel, car il
est eonfiné dans une ezpdrience éiroile et il juge d'aprés elle ioule
expérience en général. En oulre I'abus de I'entendement refroidii
Pimaginaiion, ef par suile Ia sensibililé, car celle-ci dépend de Uima-
gination.

11. — Cependan? la fragmenialion inlérieure a favorisé le pro-
grés; celui-ci n'éiail en effel possible que. si les hommes, renongani
a la iotalilé, s'engageaient dans les voies de I'analyse qui conduii a
plus de clarté.

12. — Les facullés muliiples de Uhomme ne pouvaieni se déve-
No_aha. qu’en s'isolant et en enirant en conflil los unes avec les auires,
L'aniagenisme qui les oppose les oblige a déployer fouies les viriua-
lités qui sont en elles.

13. — Ainsi une activiié unilalérale des forces qui est une erreur
our Uindividu, méne I'espéce & la vérilé. Elle permel une concen-
ration de Pénergie el une lension de Cefforl qui a permis les décou-

veries les plus exceptionnelles de U'esprii humain.

14. — Mais la raison affirme qu'une humaniié heureuse et par-
faite sera celle qui cullivera harmonieusement foules ses forces.

15. — Il y @ ainsi conflit enire la nature qui iend au progrés WE..
le sacrifice de la lotaliié el la raison qui essaie de sauver celle lofalilé
11 doil étre en notre pouvoir de résoudre ce conflii et de réconcilier
nature el civilisalion ‘en restaurant en nous la tolaliié.

N’aurais-je pas par cette descripfion trop charge notre
époque? Je n’attends pas cette objection. Je crains plu-
to6t qu’on me reproche d’avoir trop prouvé. Votre ta-
bleau, me direz-vous, est certes I'image fidéle de I'huma-
nité présente, mais il est aussi I'image de tous les peuples
en général quand ils sont en train de se civiliser, car
tous sans exception doivent s’écarter de la nature par
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10. — Dans un monde qui §'es! éloigné de la nature, I'espril spé-
culaiif est devenu élranger a la réalité sensible; il n’apergoit plus les
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gination.
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tration de Pénergie el une lension de Ueffort qui a permis les décou-
veries les plus exceplionnelles de I'esprit humain.

14. — Mais la raison affirme qu’une humanilé heureuse el par-
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le sacrifice de la iolaliié el la raison gui essaie de sauver celle lolalite.
1L doit élre en noire pouvoir de résoudre ce conflit ef de réconcilier
nature el civilisation en reslaurant en nous la iolalité,

Naurais-je pas par cette description trop chargé notre
époque? Je n'attends pas cette objection. Je crains plu-
tot qu’on me reproche d’avoir trop prouvé. Votre ta-
bleau, me direz-vous, est certes I'image fidéle de 'huma-
nité présente, mais il est aussi I'image de tous les peuples
en général quand ils sont en train de se civiliser, car
tous sans exception doivent s’écarter de la nature par
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der Natur abfallen miissen, ehe sie durch Vernuntt zu
ihr zuriickkehren kénnen.

Aber bei einiger Aufmerksamkeit auf den Zeitcharak-
ter muss uns der Kontrast in Verwunderung setzen, der
zwischen der heutigen Form der Menschheit und zwi-
schen der ehemaligen, besonders der griechischen, ange-
troffen wird. Der Ruhm der Ausbildung und Verfeine-
rung, den wir mit Recht gegen jede andre blosse Natur
geltend machen, kann uns gegen die griechische Natur
nicht zu statten kommen, die sich mit allen Reizen der
Kunst und mit aller Wiirde der Weisheit vermahlte,
ohne doch, wie die unsrige, das Opfer derselben zu sein.
Die Griechen beschimen uns nicht bloss durch eine
Simplizitat, die unserm Zeitalter fremd ist; sie sind
zugleich unsre Nebenbuhler, ja oft unsre Muster in den
némlichen Vorziigen, mit denen wir uns iiber die Natur-
widrigkeit unsrer Sitten zu trosten pflegen. Zugleich
voll Form und voll Fiille, zugleich philosophierend und
bildend, zugleich zart und energisch sehen wir sie die
Jugend der Phantasie mit der Mannlichkeit der Ver-
nunft in einer herrlichen Menschheit vereinigen.

Damals, bei jenem schénen Erwachen der Geistes-
krifte, hatten die Sinne und der Geist noch kein strenge
geschiedenes Eigentum; denn noch hatte kein Zwiespalt
sie gereizt, mit einander feindselig abzuteilen und ihre
Markung zu bestimmen. Die Poesie hatte noch nicht mit
dem Witze gebuhlt und die Spekulation sich noch nicht
durch Spitzfindigkeit geschiindet. Beide konnten im
Notfall ihre Verrichtungen tauschen, weil jedes, nur auf
seine eigene Weise, die Wahrheit ehrte. So hoch die
Vernunit auch stieg, so zog sie doch immer die Materie
liebend nach, und so fein und scharf sie auch trennte, so
verstiimmelte sie doch nie. Sie zerlegte zwar die mensch-
liche Natur und warf sie in ihrem herrlichen Gotterkreis
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les abus de l'entendement avant de revenir & elle par
Ia Raison.

Cependant, si nous considérons avec quelque mmmmu-
tion le caractére de notre temps, nous ne pouvons qu’étre
étonnés par le contraste que 1'on observe entre _m.moH..B,@
actuelle de 'humanité et celle des hommes de ’antiquité, .
notamment des Grecs. Il est un renom de culture et
d’affinement dont nous nous targuons légitimement en
nous comparant a toute humanité qui n’est que nature;
nous ne saurions nous en prévaloir & _mema de la bm_o:&
grecque qui s’alliait & toutes les m&ﬁogwbm de lart et &
toute la dignité de la sagesse, sans étre cependant,
comme la notre, leur victime. Les Grecs ne nOus rem-
plissent pas seulement de confusion par une simplicité
qui est étrangére & notre époque; ils sont aussi nos
rivaux, souvent méme nos modéles par les avantages
dont la possession a coutume de nous consoler du carac-
tere contre nature de nos mceurs. Nous les voyons com-
blés 4 la fois de richesse sensible et de forme, m.o:mm
d’esprit philosophique autant que de force plastique,
délicats et en méme temps énergiques, mmn.ummmmbﬂ. dans
une humanité splendide la jeunesse de 'imagination et
la virilité de la Raison. ) .

Au temps ou se produisit ce Emmu.ﬁw_ﬁx éveil des
facultés de 1'4me, les sens et l'esprit n’avaient pas
encore des territoires strictement séparés; aucune scis-
sion ne les avait encore excités w.a&:b:uoﬁ Qm.ﬂm un
esprit d’hostilité, leurs domaines H..mevmoadmm et & établir
entre eux des frontidres. La poésie n’avait pas encore
été en coquetterie avec le bel esprit et la spéculation ne
g'était pas déshonorée par des subtilités. Toutes deux
pouvaient 4 la rigueur échanger leurs activités, parce que
chacune, & sa maniére il est vrai, honorait la vérite.
Aussi haut que la Raison s’élevat,elle entrainait cepen-
dant toujours avec amour la matiére avec elle, et aussi
fines et pénétrantes que fussent ses analyses, elle HwM
mutilait pourtant jamais. Elle nm.ooBMcmEﬁ. certes I
nature humaine, elle 1a résolvait en parties qu'elle subli-
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vergrossert aus einander, aber nicht dadurch, dass sie
sie in Stiicken riss, sondern dadurch, dass sie sie verschie-
dentlich mischte, denn die ganze Menschheit fehlte in
keinem einzelnen Gott. Wie ganz anders bei uns Neuern!
Auch bei uns ist das Bild der Gattung in den Individuen
vergrossert aus einander geworfen — aber in Bruch-
stiicken, nicht in verdnderten Mischungen, dass man von
Individuum zu Individuum herumfragen muss, um die
Totalitit der Gattung zusammenzulesen, Bei uns,
mdchte man fast versucht werden zu behaupten, dussern
sich die Gemiitskréfte auch in der Erfahrung so getrennt,
wie der Psychologe sie in der Vorstellung scheidet, und
wir sehen nicht bloss einzelne Subjekte, sondern ganze
Klassen von Menschen nur einen Teil ihrer Anlagen
entfalten, wihrend dass die tibrigen, wie bei verkriip-

pelten Gewdchsen, kaum mit matter Spur angedeutet
sind.

Ich verkenne nicht die Vorziige, welche das gegen-
wirtige Geschlecht, als Einheit betrachtet und auf der
Wage des Verstandes, vor dem besten in der Vorwelt
behaupten mag: aber in geschlossenen Gliedern muss
es den Wettkampf beginnen und das Ganze mit dem
Ganzen sich messen. Welcher einzelne Neuere tritt
heraus, Mann, gegen Mann mit dem einzelnen Athenien-
ser um den Preis der Menschheit zu streiten?

Woher wohl dieses nachteilige Verhiltnis der Indi-
viduen bei allem Vorteil dep Gattung? Warum qualifi-
zierte sich der einzelne Grieche zum Reprisentanten
semer Zeit, und warum darf dies der einzelne Neuere
Enﬁ wagen? Weil jenem die alles vereinende Natur,
diesem der alles trennende Verstand seine Formen er-
teilten. .

Die Kultur selbst war es, welche der neuern Mensch-
heit diese Wunde schlug. Sobald auf der einen Seite die
erweiterte Erfahrung und das bestimmtere Denken eine

-
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mait et incarnait dans les divinités de son Panthéon
magnifique; mais elle procédait ainsi sans la déchique-
ter; elle V'insérait de diverses maniéres dans Pindividua-
lité des différents dieux, sans que 'humanité tout en-
tiére manquét en aucun d’eux. Comme il en va tout
autrement chez nous autres modernes! chez nous aussi
I'image de ’espéce se réfracte, agrandie, entre les indi-
vidus; mais elle est fragmentée, non insérée de multiples
fagons en.eux; en sorte que pour recomposer la totalité
de I'espéce, il faut aller d’un individy & un autre et s’en-
quérir & la ronde. On est presque tenté d'affirmer que
chez nous les facultés de I’dme se manifestent dans I'ex-
périence aussi divisées qu'elles sont séparées dans la
représentation du psychologue; et nous vOoyons non seu-
lement des individus mais encore des classes entiéres
d’hommes ne déployer qu’une partie de leurs disposi-
tions, tandis que leurs autres virtualités sont, comme
dans des plantes rabougries, & peine indiquées par de
faibles traces.

Je ne méconnais pas les avantages que I’humanité
d’aujourd’hui, considérés dans son unité et pesée sur la
balance de I'entendement, peut avoir par rapport ala
génération la meilleure du monde ancien. Mais ¢’est alors
en formations serrées qu'il faut qu’elle entreprenne de
concourir et de se mesurer avec celle-ci; totalité contre
totalité. Quel est le moderne qui est prét a s’avancer,
homme contre homme, pour disputer & un Athénien
isolé la palme de 'humanité?

D’ou vient que les individus se trouvent ainsi désa-
vantagés alors que I'espéce a I'avantage? pourquoei tout
Grec était-il le représentant qualifié de son époque et
pourquoi tout moderne n'a-t-il pas le droit de se risquer
dans ce réle? Parce que le premier recevait sa forme de
la nature qui réunit tout, tandis que le second tient la
sienne de I’entendement qui dissocie tout. -

Ce fut la civilisation elle-méme qui infligea cette bles-
sure & I’humanité moderne. Dés que d’'un coté une sépa-
ration plus stricte des sciences, et de 'autre une division
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scharfere Scheidung der Wissenschaften, auf der andern
das verwickeltere Uhrwerk der Staaten eine strengere
Absonderung der Stidnde und Geschifte notwendig
machte, so zerriss auch der innere Bund der menschli-
chen Natur, und ein verderblicher Streit entzweite ihre
harmonischen Krafte. Der intuitive und der spekula-
tive Verstand verteilten sich jetzt feindlich gesinnt auf
ihren verschiedenen Feldern, deren Grenzen sie jetzt
anfingen mit Misstrauen und Eifersucht zu bewachen,
und mit der Sphéire, auf die man seine Wirksamkeit
einschrinkt, hat man sich auch in sich selbst einen Herrn
gegeben, der nicht selten mit Unterdrickung der iibri-
gen Anlagen zu endigen pflegt. Indem hier die luxurie-
rende Einbildungskraft die mihsamen Pflanzungen des
Verstandes verwiistet, verzehrt dort der Abstraktions-
geist das Feuer, an dem das Herz sich hitte wéirmen
und die Phantasie sich entziinden sollen.

Diese Zerriuttung, welche Kunst und Gelehrsamkeit
in dem innern Menschen anfingen, machte der neue
Geist der Regierung vollkommen und allgemein. Es
war freilich nicht zu erwarten, dass die einfache Orga-
nisation der ersten Republiken die Einfalt der ersten
Sitten und Verhiltnisse {iberlebte; aber anstatt zu
einem hoéhern animalischen Leben zu steigen, sank sie
zu einer gemeinen und groben Mechanik herab. Jene
Polypennatur der griechischen Staaten, wo jedes Indi-
viduum eines unabhingigen Lebens genoss und, wenn
es not tat, zum Ganzen werden konnte, machte jetzt
einem kunstreichen Uhrwerke Platz, wo aus der Zusam-
menstiickelung unendlich vieler, aber lebloser Teile ein
mechanisches Leben im Ganzen sich bildet. Auseinan-
dergerissen wurden jetzt der Staat und die Kirche, die
Gesetze und die Sitten; der Genuss wurde von der Arbeit,
das Mittel vom Zweck, die Anstrengung von der Be-
lohnung geschieden. Ewig nur an ein einzelnes kleines
Bruchstiick des Ganzen gefesselt, bildet sich der Mensch
selbst nur als Bruchstiick aus; ewig nur das eintonige
Gerdusch des Rades, das er umtreibt, im Ohre, ent-
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plus rigoureuse des classes sociales et des taches furent
rendues nécessaires, la premiére par ’expérience accrue
et la pensée devenue plus précise, la seconde par Ie
mécanisme plus compliqué des Ltats, le faisceau inté-
rieur de la nature humaine se dissocia lui aussi et une
lutte funeste divisa I’harmonie de ses forces. L’entende-
ment intuitif et ’entendement spéculatif se confinérent
hostilement dans leurs domaines respectifs, dont ils se
mirent & surveiller les frontiéres avec méfiance et jalou-
sie; en limitant son activité & une certaine sphére, on
s'est donné un maitre intérieur qui assez souvent finit
par étouffer les autres virtualités. Tandis que sur un
point l'imagination luxuriante dévaste les plantations
laborieusement, cultivées par I’entendement, sur un autre
la faculté d’abstraction dévore le feu auquel le cceur
aurait da se réchauffer et la fantaisie s’allumer.

Ce bouleversement que l'artifice de la civilisation et
la science commencérent a produire dans ’homme inté-
rieur, le nouvel esprit des gouvernements le rendit com-
plet et universel. Il ne fallait certes pas attendre que
Porganisation simple des premiéres républiques survécit
a la simplicité des meeurs et des conditions primitives;
mais au lieu de s’élever & une vie organique supérieure,
elle se dégrada jusqu’a n’étre plus qu'un mécanisme vul-
gaire et grossier. Les Etats grecs, ofl, comme dans un
organisme de l’espéce des polypes, chaque individu jouis-
sait d’'une vie indépendante mais était cependant ca-
pable, en cas de mnécessité, de s’élever a I'ldée de la
collectivité, firent place & un ingénieux agencement
d’horloge dans lequel une vie mécanique est créée par
un assemblage de piéces innombrables mais inertes. Une
rupture se produisit alors entre 'Etat et I'Eglise, entre
les lois et les meeurs; il y eut séparation entre la jouis-
sance et le travail, entre le moyen et la fin, entre ’effort
et la récompense. L’homme qui n’est plus lié par son
activité professionnelle qu’a un petit fragment isolé du
Tout ne se donne qu’une formation fragmentaire;n’ayant
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wickelt er nie die Harmonie seines Wesens, und anstatt
die Menschheit in seiner Natur auszuprigen, wird er
bloss zu einem Abdruck seines Geschifts, seiner Wissen-
schaft. Aber selbst der karge fragmentarische Anteil,
der die einzelnen Glieder noch an das Ganze kniipit,
hingt nicht von Formen ab, die sie sich selbsttitig
geben (denn wie diirfte man ihrer Fretheit ein so kinst-
liches und lichtscheues Uhrwerk vertrauen?), sondern
wird ihnen mit skrupul6ser Strenge durch ein Formular
vorgeschrieben, in welchem man ihre freie Einsicht
gebunden halt. Der tote Buchstabe vertritt den leben
digen Verstand,und ein getibtes Gedéachtnis leitet siche-
rer als Genie und Empfindung.

Wenn das gemeine Wesen das Amt zum Massstab
des Mannes macht, wenn es an dem einen seiner Biirger
nur die Memorie, an einem andern den tabellarischen
Verstand, an einem dritten nur die mechanische Fer-
tigkeit ehrt, wenn es hier, gleichgiiltig gegen den Cha-
rakter, nur auf Kenntnisse- dringt, dort hingegen einem
Geiste der Ordnung und einem gesetzlichen Verhalten
die grosste Verfinsterung des Verstandes zu gut halt,
wenn es zugleich diese einzelnen Fertigkeiten zu einer
ebenso grossen Intensitdt will getrieben wissen, als es
dem Subjekt an Extensitdt erldsst — darf es uns da
wundern, dass die dbrigen Anlagen des Gemiifs ver-
nachléssigt werden, um der einzigen, welche ehrt und
lohnt, alle Pflege zuzuwenden? Zwar wissen wir, dass
das kraftvolle Genie die Grenzen seines Geschafts nicht
zu Grenzen seiner Titigkeit macht, aber das mittel-
missige Talent verzehrt in dem Geschéfte, das thm zum
Anteil fiel, die ganze karge Summe seiner Kraft, und
es muss schon kein gemeiner Kopf sein, um, unbescha-
det seines Berufs, fiir Liebhabereien tibrig zu behalten.
Noch dazu ist es selten eine gute Empfehlung bei dem
- Staat, wenn die Krafte die Auftrage ibersteigen, oder
wenn das hohere Geistesbediirfnis des Mannes von Genie
seinem Amt einen Nebenbuhler gibt. So eifersiichtig ist

—r——— T
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éternellement dans P'oreille que le bruit monotone de la
roue qu’il fait tourner, il ne développe jamais I’harmonie
de son é&tre,et au lieu d’imprimer & sa nature la marque
de Phumanité, il n’est plus qu’un reflet de sa profession,
de sa science. Mais méme la mince participation fragmen-
taire par laquelle les membres isolés de I'Etat sont
encore rattachés au Tout,ne dépend pas de formes qu’ils
se donnent en toute indépendance (car comment pour-
rait-on confier & leur liberté un mécanisme si artificiel
et si sensible?); elie leur est prescrite avec une rigueur
méticuleuse par un réglement qui paralyse leur faculté
de libre discernement. La lettre morte remplace I'intel-
ligence vivante, et une mémoire exercée guide plus stre-
ment que le génie et le sentiment.

La communauté sociale fait de la fonction le critére
de I'homme; elle n’honore chez tel de ses citoyens que la
mémoire, chez tel autre que l'intelligence "de tabellion,
chez un troisiéme que 'aptitude méeanique; tantotelle
est indifférente au caractére et n’exige que des connais-
sances; tantdt par contre elle tient pour méritoire un
extréme obscurcissement de I'intelligence, pourvu qu'il
aille de pair avec un esprit d’ordre et une conduite con-
forme aux lois; ces capacités isolées, elle désire qu’en
méme temps l'individu les développe en gagnant en
intensité ce qu’elle lui permet de perdre en étendue.
Comment s’étonner alors que l'on néglige les autres dis-
positions de I'ame pour consacrer tous ses soins a celle
qui seule procure honneur et profit? Sans doute savons-
nous que le puissant génie ne fait pas coincider les limi-
tes de sa fonction avec celles de son activité, mais le
talent moyen consume dans U'exercice de la charge qui
lui est dévolue la totalité de sa faible énergie, et pour
en réserver un surcroit qu'il puisse, sans préjudice pour
sa profession, consacrer a ses gouts particuliers, il lu
faut étre un esprit peu vulgaire. En outre c’est rarement
une bonne recommandation auprés de I'litat que d’étre
doue de forces quiexcédent les taches, ou, pour un homme
de génie, d’avoir des besoins spirituels supérieurs qui
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der Staat auf den Alleinbesitz seiner Diener, dass er
sich leichter dazu entschliessen wird {und wer kann ihm
Unrecht geben?), seinen Mann mit einer Venus Cytherea
als mit einer Venus Urania zu teilen.

Und so wird denn allmihlich das einzelne konkrete
Leben vertilgt, damit das Abstrakt des Ganzen sein
dirftiges Dasein friste, und ewig bleibt der Staat seinen
Birgern fremd, weil ihn das Gefithl nirgends findet.
Genotigt, sich die Mannigfaltigkeit seiner Biirger durch
Klassifizierung zu erleichtern und die Menschheit nie
anders als durch Repréisentation aus der zweiten Hand
zu empfangen, verliert der regierende Teil sie zuletzt
ganz und gar aus den Augen, indem er sie mit einem
blossen Machwerk des Verstandes vermengt; und der
reglerte kann nicht anders als mit Kaltsinn die Gesetze
empfangen, die an ihn selbst so wenig gerichtet sind.
Endlich tberdriissig, ein Band zu unterhalten, das ihr
von dem Staate so wenig erleichtert wird, fallt die posi-
tive Gesellschaft (wie schon lingst das Schicksal der
meisten européischen Staaten ist) in einen moralischen
Naturstand aus einander, wo die éffentliche Macht nur
eine Partei mehr ist, gehasst und hintergangen von dem,
der sie ndtig macht, und nur von dem, der sie entbehren
kann, geachtet.

Konnte die Menschheit bei dieser doppelten Gewalt,
die von innen und aussen auf sie driickte, wohl eine
andere Richtung nehmen, als sie wirklich nahm? Indem
der spekulative Geist im Ideenreich nach unverlierbaren
Besitzungen strebte, musste er ein Fremdling in der
Sinnenwelt werden und iiber der Form die Materie ver-
lieren, Der Geschiftsgeist, in einen einformigen Kreis
von Objekten eingeschlossen und in diesem noch mehr
durch Formeln eingeengt, musste das freie Ganze sich
aus den Augen geriickt sehen und zugleich mit seiner
Sphére verarmen. So wie ersterer versucht wird, das
Wirkliche nach dem Denkbaren zu modeln und die sub-
Jektiven Bedingungen seiner Vorstellungskraft zu konsti-
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entrent en concurrence avec la fonction. L’Etat est &
ce point jaloux de posséder exclusivement ses serviteurs
qu'il se résoudra plus aisément (et ’on ne saurait I'en
blamer) & partager son homme avec une Vénus de Cy-
there qu'avec une Vénus Uranie.

Ainsi peu a peu la vie concréte des individus est-elle
abolie afin de permettre & la totalité abstraite de per-
sévérer dans son indigente existence, et I’Etat reste indé-
finiment étranger aux citoyens qui le composent parce
que leur sentiment ne le trouve nulle part. Obligée pour
faciliter sa fonction de diviser leur multiplicité en caté-
gories et de ne jamais laisser Phumanité accéder jusqu’a
elle que par des représentants de seconde main, la partie
gouvernante finit par la perdre complétement de vue et
& la confondre avec un simple produit de I'entendement;
et la partie gouvernée ne peut recevoir qu’avec froideur
les lois qui s’adressent si peu & elle. Finalement lasse
d’entretenir des rapports qui lui sont si peu facilités par
V'Etat, la société positive se dissout (c’est depuis long-
temps déja le destin de la plupart des nations euro-
péennes) et tombe dans une situation qui moralement
est celle de la nature; la puissance publique n’y est plus
qu’un parti hai et trompé par ceux qui le rendent néces-
wmmnm, et apprécié seulement par qui peut se passer de

ui.

Etait-il possible que sous la double contrainte qui du
dedans et du dehors pesait ainsi sur elle, 'humanité
s'engageat dans une direction autre que celle oi elle est
effectivement entrée? Tandis que dans le royaume des
Idées l'esprit spéculatif aspirait & des biens impreseripti-
bles, il était voué & devenir un étranger dans le monde
sensible et 4 sacrifier la matiére 4 la forme. L'esprit pra-
tique, confiné dans un cercle uniforme d’objets ou il
subissait la contrainte supplémentaire de certaines for-
mules, ne pouvait que perdre de vue la libre totalité du
réel et s’appauvrir en méme temps que se rétrécissait la
sphére de son expérience. Le premier est tenté de con-
former la réalité aux idées et de considérer les conditions
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tutiven Gesetzen fiir das Dasein der Dinge zu erheben,
so stirzte letzterer in das entgegenstehende Extrem,
alle Erfahrung tiberhaupt nach einem besondern Frag-
ment von Erfahrung zu schitzen und die Regeln seines
Geschéfts jedem Geschaft ohne Unterschied anpassen
zu wollen. Der eine musste einer leeren Subtilitiat, der
andre einer pedantischen Beschrianktheit ‘zum Raube
werden, weil jener fiir das Einzelne zu hoch, dieser zu
tief fir das Ganze stand. Aber das Nachteilige dieser
Geistesrichtung schrinkte sich nicht bloss auf das Wissen
und Hervorbringen ein; es erstreckte sich nicht weniger
auf das Empfinden und Handeln. Wir wissen, dass die
Sensibilitat des Gemuts ihrem Grade nach von der
Lebhaftigkeit, ihrem Umfange nach von dem Reichtum
der Einbildungskraft abhangt. Nun muss aber das Uber-
gewicht des analytischen Vermégens die Phantasie not-
wendig ihrer Kraft und ihres Feuers berauben und eine
eingeschréanktere Sphare von Objekten ihren Reichtum
vermindern. Der abstrakte Denker hat daher gar oft
ein kaltes Herz, weil er die Eindriicke zergliedert, die
doch nur als ¢in Ganzes die Seele rithren; der Geschafts-
mann hat gar oft ein enges Herz, weil seine Einbildungs-
kraft, in den einférmigen Kreis seines Berufs einge-
schlossen, sich zu fremder Vorstellungsart nicht erweitern
kann.

Es lag auf meinem Wege, die nachteilige Richtung
des Zeit-Charakters und ihre Quellen aufzudecken, nicht
die Vorteile zu zeigen, wodurch die Natur sie vergiitet.
Gerne will ich Ihnen eingestehen, dass, so wenig es auch
den Individuen bei dieser Zerstiickelung ihres Wesens
wohl werden kann, doch die Gattung auf keine andere
Art hatte Fortschritte machen kénnen. Die Erscheinung
der griechischen Menschheit war unstreitig ein Maxi-
mum, das auf dieser Stufe weder verharren noch hoher
steigen konnte. Nicht verharren, weil der Verstand
durch den Vorrat, den er schon hatte, unausbleiblich
gendtigt werden musste, sich von der Empfindung und

e e e il
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subjectives de sa représentation comme les lois consti-
tutives de I'existence des choses; le second s’est préci-
Eem‘ dans I'extréme opposé; il juge toute expérience en
général d’aprés un fragment particulier d’expérience et
il prétend appliquer les régles de sa fonction indifférem-
ment 3 toute fonction. Le premier ne pouvait que deve-
nir la proie d’une subtilité vide, le second la victime
d’une étroitesse pédantesque, car le premier se plagait
trop haut pour apercevoir les choses particuliéres, le
second trop bas pour voir la totalité. Mais les inconvé.
nients de cette tournure d’esprit ne furent pas limités
mmEmBmwﬁ au savoir et a I'invention; ils ne s’étendirent
pas moins au sentiment et & 'action. Nous savons que
la sensibilité de I’dme dépend, quant au degré, de la
vivacité de I'imagination, et quant 4 I’étendue, de la
richesse de celle-ci. Or la prépondérance de la faculté
discursive doif nécessairement dépouiller I'imagination
de sa force et de son feu, et, & se mouvoir dans une sphére
des plus limitées, celle-ci ne peut que perdre de sa
richesse. C’est pourquoi le penseur abstrait a bien sou-
4&5 un ceeur froid, car il décompose les impressions qui
n'emeuvent 'dme que dans la mesure ol elles restent
une ﬁ@wm:\omu 'homme d’affaires a bien souvent un coeur
rétréci, car son imagination, enfermée dans le cercle
borné de sa profession, ne peut pas se dilater jusqu’a
comprendre des conceptions qui lui sont étrangéres.
_J’ai été amené a dévoiler quelle est la funeste orienta-
tion du caractére de notre époque et quelles causes 'ex-
pliquent, mais non pas & montrer par quels avantages
la nature en a compensé les inconvénients. Je consens
volontiers & reconnaitre que s'il est impossible que les
mua_d_d:m se trouvent bien de ce morcellement de leur
élre, 'espéce n’aurait pourtant pas réussi a faire de pro-
grés en m.,mbm.mmmmum dans une autre voie. L’apparition de
’humanité grecque fut incontestablement un maximum
qui n& pouvait ni persister au méme degré ni é&tre dé-
passé. Il me pouvait pas persister car la somme des
connaissances déja acquises devait immanquablement
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Anschauung abzusondern und nach Deutlichkeit der
Erkenntnis zu streben; auch nicht hoher steigen, weil
nur ein bestimmter Grad von Klarheit mit einer be-
stimmten Fiille und Wirme zusammen bestehen kann.
Die Griechen hatten diesen Grad erreicht, und wenn sie
zu einer hohern Ausbildung fortschreiten wollten, so
mussten sie, wie wir, die Totalitat ihres Wesens aufge-
ben und die Wahrheit auf getrennten Bahnen verfolgen.

Die mannigfaltigen Anlagen im Menschen zu entwik-
keln, war kein anderes Mittel, als sie einander entge-
genzusetzen. Dieser Antagonism der Krafte ist das
grosse Instrument der Kultur, aber auch nur das Instru-
ment; denn solange derselbe dauert, ist man erst auf
dem Wege zu dieser, Dadurch allein, dass in dem Men-
schen einzelne Kriifte sich isolieren und einer ausschlies-
senden Gesetzgebung anmassen, geraten sie in Wider-
streit mit der Wahrheit der Dinge und nodtigen den
Gemeinsinn, der sonst mit triger Genigsamkeit auf
der dussern Erscheinung ruht, in die Tiefen der Objekte
zu dringen. Indem der reine Verstand eine Autoritat in
der Sinnenwelt usurpiert und der empirische beschaftigt
ist, ihn den Bedingungen der Erfahrung zu unterwerfen,
bilden beide Anlagen sich zu moglichster Reife aus und
erschopfen den ganzen Umfang ihrer Sphire. Indem
hier die Einbildungskraft durch ihre Willkar die Welt-
ordnung aufzulésen wagt, ndtiget sie dort die Vernunft,
zu den obersten Quellen der Erkenntnis zu steigen und
das Gesetz der Notwendigkeit gegen sie zu Hilfe zu
Tufen.

Einseitigkeit in Ubung der Krafte {Ghrt zwar das
Individuum unausbleiblich zum Irrtum, aber die Gat-
tung zur Wahrheit. Dadurch allein, dass wir die ganze
Energie unsers Geistes in einem Brennpunkt versam-

meln und unser ganzes Wesen in eine einzige Kral-

zusammenziehen, setzen wir dieser einzelneu Kraft
gleichsam Fligel an und fihren sie kinstlicherweise
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contraindre 'entendement & se dét i
et de S..E.E.S.on sensible et 3 Snnhowm.m ﬂﬁmﬁ“ﬁmﬁ
sance distincte. Il ne pouvait pas non plus étre dépassé
car un certain degré de clarté seulement se concilie avee
une certaine abondance et une certaine chaleur Les
Grecs mq_.&gw atteint ce degré et s’ils voulaient ﬁqmq_.mm.
ser en s'élevant A une eulture supérieure, ils nmqwh.mﬁw
comme nous renoncer 4 la totalité de leur étre of cher-
cher la vérité en se dispersant dans des voies séparées
o Humzw développer les multiples virtualités de I’homme.
'y avaib pas d’autre moyen que de les opposer les
unes aux autres. L'antagonisme des forces est le grand
mstrument de ~.m culture, mais il n'en ost que H_%MWE..
ment; car aussi longtemps qu'il dure, on n'est encore
mﬁe sur la voie qui méne & celle-ci. C'est seulement
orsque des facultés particuliéres de I’homme s’isolent et,
prétendent exercer une juridiction exclusive qu’elles
mbvw._.mﬁw en conflit avec la vérité des choses ow qu’elles
) rmm_ww Ie Sens commun & pénétrer dans les profondeurs
des ow._awmn. il s'arréte autrement avec une indolence faci-
lement satisfaite 4 leur apparence extérieure. L’entende-
Em.wﬁ pur en usurpant de I'autorité sur la vie des sens
et I'entendement, empirique en travaillant 4 le soumettro
MMMW Muﬁ&ﬂobm de I'expérience, développent leurs vir-
s mw Jusqu’au plus haut point de maturité et ils
m.wcmg m..uﬁb la Plénitude des ressources de leurs
spheres. L'imagination, en essayant audacieusement de
%Emoe.ma par son arbitraire 'ordre du monde, contraint
.M.. WMEEW a Mm hausser aux sources de 1la connaissance
ool ppeler a son secours contre elle la loi de Ia néces-
Une activité unilatérale des forces conduit ¢
. atéral ertes
_wﬁnnwnuﬁma_mﬂmﬁw I'individu 4 Perreur, mais elle meéne
{ mww e 4 la vérité. bmm seul fait de concentrer toute
i M.mﬁ de notre esprit en un foyer et de ramasser tout
3 &w e en une force unique, attache en quelque sorte
€S ailes & cette force isolée et elle Iui permet artifi-
ciellement de dépasser largement les limites que la na-
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weit iber die Schranken hinaus, welche die Natur ihr
gesetzt zu haben scheint. So gewiss es ist, dass -alle
menschliche Individuen, zusammen genommen, mit
der Sehkraft, welche die Natur ihnen erteilt, nie dahin
gekommen sein wiirden, einen Trabanten des Jupiter
auszuspéhn, den der Teleskop dem Astronomen ent-
deckt, ebenso ausgemacht ist es, dass die menschliche
Denkkraft niemals eine Analysis des Unendlichen oder
eine Kritik der reinen Vernunft wiirde aufgestellt haben,
wenn nicht in einzelnen dazu berufnen Subjekten die
Vernunft sich vereinzelt, von allem Stoff gleichsam losge-
wunden und durch die angestrengteste Abstraktion
ihren Blick ins Unbedingte bewaffnet hiatte. Aber wird
wohl] ein solcher, in reinen Verstand und reine Anschau-
ung gleichsam aufgeloster Geist dazu tiichtig sein, die
strengen Fesseln der Logik mit dem frelen Gange der
Dichtungskraft zu vertauschen und die Individualitit
der Dinge mit treuem und keuschem Sinn zu ergreifen?
Hier setzt die Natur auch dem Universalgenie eine
Grenze, die es nicht tiberschreiten kann, und die Wahr-
heit wird so lange Mirtyrer machen, als die Philoso-
phie noch ihr vornehmstes Geschift daraus machen
muss, Anstalten gegen den Irrtum zu treffen.

Wie viel also auch fur das Ganze der Welt durch diese
getrennte Ausbildung der menschlichen Krifte gewon-
nen werden mag, so ist nicht zu leugnen, dass die Indi-
viduen, welche sie trifft, unter dem Fluch dieses Welt-
zweckes leiden. Durch gymnastische Ubungen bilden
sich zwar athletische Kérper aus, aber nur durch das
freie und gleichformige Spiel der Glieder die Schonheit.
Ebenso kann die Anspannung einzelner Geisteskrifte
zwar ausserordentliche, aber nur die gleichférmige Tem-
peratur derselben glickliche und vollkommene Men-
schen erzeugen. Und in welchem Verhiltnis stiinden wir
also zu dem vergangenen und kommenden Weltalter,
wenn die Ausbildung der menschlichen Natur ein solches
Opfer notwendig machte? Wir wiren die Knechte der
Menschheit gewesen, wir hitten einige Jahrtausende
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ture semble lui avoir assignées. Il est certain que tous
les hommes réunis n’auraient jamais, avec la faculté
visuelle que la nature leur a départie, réussi & découvrir
tel satellite de Jupiter que le télescope révéle 4 I’astro-
nome; et il est indubitable aussi que la pensée humaine
n’aurait jamais constitué une analyse de Iinfini ou une
Critique de la Raison pure, si chez quelques sujets qui en
avaient recu la vocation, la Raison ne s’était isolée, ne
s'était en quelque sorte rendue indépendante de toute
matiére, et si par Ieffort d’abstraction le plus tendu,
elle n’avait armé son regard d’assez de force pour scru-
ter I'absolu. Mais un esprit qui s’est ainsi en quelque
maniére absorbé dans l'entendement pur et I'intuition
pure, sera-t~il jamais apte 4 échanger les contraintes
sévéeres de la Logique contre la libre démarche de la
faculté poétique et de saisir d’un sens fidéle et chaste lo
caractére individuel des choses? Sur ce point la nature
fixe au génie universel lui-méme une limite qu’il ne peut
pas dépasser et la vérité fera des martyrs aussi long-
temps que la philosophie devra s'imposer pour tache
essentielle de prémunir contre 'erreur.

Aussi considérable donc que soit pour I'ensemble de
’humanité le bénéfice qui résulte de cette culture par-
cellaire des facultés humaines, on ne peut pas nier que
les individus qui y sont voués ne soufirent comme d’une
malédiction de cette finalité de 'univers. Des exercices
gymnastiques forment sans doute des corps d’athlétes,
mais seul le jeu libre et harmonieux des membres déve-
loppe la beauté. On peut de méme par une tension
exclusive de l'une ou de I'autre des facultés intellec-
tuelles engendrer des hommes exceptionnels, mais on
n’enfantera une humanité heureuse et parfaite qu’en les
soumettant foutes & une température égale. Et dans quel
rapport serions-nous done & I'égard des générations pas-
sées el futures si I'éducation de la nature humaine ren-
dait nécessaire un pareil sacrifice? Nous aurions été les
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lang die Sklavenarbeit fur sie getrieben und unsrer ver-
stimmelten Natur die beschimenden Spuren dieser
Dienstbarkeit eingedriickt — damit das spétere Gesch-
lecht in einem seligen Miissiggange seiner moralischen
Gesundheit warten und den freien Wuchs seiner Men-
schheit entwickeln kénnte!

Kann aber wohl der Mensch dazu bestimmt sein, iber
irgend einem Zwecke sich selbst zu versaumen? Sollte
uns die Natur durch ihre Zwecke eine Vollkommenheit
rauben kénnen, welche uns die Vernunft durch die ihri-
gen vorschreibt? Es muss also falsch sein, dass die Aus-
bildung der einzelnen Krafte das Opfer ihrer Totalitit
notwendig macht; oder wenn auch das Gesetz der Natur
noch so sehr dahin strebte, so muss es bei uns stehen,
diese Totalitdt in unsrer Natur, welche die Kunst zer-
stort hat, durch eine héhere Kunst wieder herzustellen.
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domestiques de I'humanité, nous aurions pendant quel-
ques millénaires accompli pour elle des travaux serviles
et gravé dans notre nature mutilée les traces honteuses
de cet esclavage afin que les générations plus tardives
pussent dans une oisiveté bienheureuse veiller 4 leur
santé morale et développer la libre stature de leur huma-
nité!

Mais I'homme peut-il avoir pour destination de faire
abstraction de lui-méme en considération d’une fin quel-
conque? La nature pourrait-elle pour atteindre ses fins
nous ravir une perfection que la raison nous preserit au
nom de sa propre finalité? Il doit done étre faux de pré-
tendre que le développement exclusif de l'une ou de
'autre des forces rend nécessaire le sacrifice de leur tota—
lité; ou bien si la loi de notre nature tend si vivement,
a ce sacrifice, il doit étre en notre pouvoir de rétablir
dans notre nature la totalité que artifice de la civilisa-
tion a détruite, de la restaurer par un art supérieur,
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§ 1. — Les individus ne pourront fransformer I'Eial né de la
nécessilé en Etal raisonnable el élre les garants de la réaliié de celui-ci
wnn lorsqu'ils auront supprimé leur déchirement intérieur el rétabli
eur folalilé humaine.

2. — Aussi longlemps que Uopposition des instinels subsisle en
euz, il serait dangereuz de favoriser chez les uns (chez qui il y a
déchainement de la vie sensible) leur lendance naturelle @ la multi-
plicilé en leur octroyant la liberté polilique, car {ls feraieni de celle-ci
un abus ngﬂ%mmﬁ. D’aulre part il serait périlleux de soumelire les
aulres (chez qui il y a indigence sensible) a Uunilé d'une législation
commune a tous, car cetfe unilé éloufferail en euw les derniers resies
de spontanéité sensible.

Sollte diese Wirkung vielleicht von dem Staat zu
erwarten sein? Das ist nicht moglich, denn der Staat,
wie er jetzt beschaffen ist, hat das Ubel veranlasst, und
der Staat, wie ihn die Vernunft in der Idee sich aufgibt,
anstatt diese bessere Menschheit begriinden zu kénnen,
miisste selbst erst darauf gegrimdet werden. Und so
hatten mich denn die bisherigen Untersuchungen wieder
auf den Punkt zurickgefithrt, von dem sie mich eine
Zeitlang entfernten. Das jetzige Zeitalter, weit entfernt,
uns diejenige Form der Menschheit aufzuweisen, welche
als notwendige Bedingung einer moralischen Staatsver-
besserung erkannt worden ist, zeigt uns vielmehr das
direkte Gegenteil davon. Sind also die von mir aufge-
stellten Grundsidtze richtig, und bestatigt die Erfah-
rung mein Gemailde der Gegenwart, so muss man jeden
Versuch einer solchen Staatsverinderung so lange fiir
unzeitig und jede darauf gegriindete Hoffnung so lange

fiir schimarisch erkléren, bis die Trennung in dem innern
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3. — La premiére idche doit donc consisier & sousiraire les uns a
la vinlence de la nalure qui fail d’cux des sauvages, & ramener les
autres a la pléniiude et a la vérité de la nature dont ils se sont écarlés.
Il y a ld du travail pour plus d’un siécle. En atlendani mainie
réforme de détail pourra réussir, mais dans I'ensemble les hommes
conlinueronl & se melire en confradiciion avee le précepte qui les
inpite & réaliser la lolalité humaine. Alors par peur des excés de la
liberté I'on se jellera dans les bras de la servilude, tandis que d’un
aulre colé, la fulelle des lois paraissant insupporiable, des révolu-
tionnaires s'évaderont, au nom de la digniié humaine, dans U'anar-
chie. Finalement la force interviendra pour régler le prétendu désac-
cord des principes.

Peut-on attendre que cette ceuvre soit accomplie par
I'Etat? Ce n’est pas possible, car I'Etat tel qu’il est
actuellement organisé a causé le mal, et quant & I’Etat
tel que la Raison le congoit idéalement, loin de pouvoir
fonder cette humanité meilleure, il devrait bien plutét
étre fondé sur elle. Le cours de ma recherche m’aurait
ainsi amené au point dont elle m’avait un instant éloi-
gné. L’époque actuelle, loin de manifester la forme d’hu-
manité qui nous est apparue comme la condition néces-
saire d’une amélioration morale de I’Etat, nous montre
une réalité diamétralement contraire. Si done les prin-
cipes énoncés par moi sont exacts, et si 'expérience con-
firme mon tableau du temps présent, on doit proclamer
inopportun tout essai d’opérer une pareille transforma-
tion de I'Etat, et chimérique toute espérance fondée sur
une. pareille tentative; il en sera ainsi aussi longtemps
que le déchirement de I'homme intérieur n’aura pas été
supprimé et que sa naturen’aura pas été si complétement
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Menschen wieder aufgehoben und seine Natur vollstin-
dig genug entwickelt ist, um selbst die Kiinstlerin zu
sein und der politischen Schopfung der Vernunft ihre
Realitat zu verbiirgen.

Die Natur zeichnet uns in ihrer physischen Schopfung :

den Weg vor, den man in der moralischen zu wandeln
hat. Nicht. eher, als bis der Kampf elementarischer
Krifte in den niedrigern Organisationen besénftiget ist,
erhebt sie sich zu der edeln Bildung des physischen Men-
schen. Ebenso muss der Elementenstreit in dem ethi-
mnrg.ﬁmumnwmun der Konflikt blinder Triebe, fiirs erste
beruhigt sein, und die grobe Entgegensetzung muss in
ihm aufgehért haben, ehe man es wagen darf, die Man-
nigfaltigkeit zu begiinstigen. Auf der andern Seite muss
die Selbsténdigkeit seines Charakters gesichert sein und
die Unterwirfigkeit unter fremde despotische Formen
emer anstindigen Freiheit Platz gemacht haben, ehe
man die Mannigfaltigkeit in ihm der Einheit des Ideals
unterwerfen darf. Wo der Naturmensch seine Willkiir
noch so gesetzlos missbraucht, da darf man ihm seine
E,mmwm; kaum zeigen; wo der kiinstliche Mensch seine
Freiheit noch so wenig gebraucht, da darf man ihm seine
Willkiir nicht nehmen. Das Geschenk liberaler Grund-
satze wird Verraterei an dem Ganzen, wenn es sich zu
emer noch girenden Kraft gesellt und einer schon iiber-
machtigen Natur Verstirkung zusendet; das Gesetz der
Q&wamEmEHEgm wird Tyrannei gegen das Individuum,
wenn es sich mit einer schon herrschenden Schwiche
und physischen Beschrinkung verkniipft und so den
letzten glimmenden Funken von Selbsttitigkeit und
Eigentum ausléscht.

Der Charakter der Zeit muss sich also von seiner tiefen
Entwiirdigung erst aufrichten, dort der blinden Gewalt
der Natur sich entziehen und hier zu ihrer Einfalt
Wahrheit und Fille zurickkehren — eine Aufgabe fiir
mehr als ein Jahrhundert. Unterdessen, gebe ich gerne
zu, kann mancher Versuch im einzelnen gelingen; aber
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développée qu’elle puisse devenir 'ouvriere de cette ceu-
vre et garantir la réalité de 1’édifice politique_créé par
la Raison.

La nature nous montre dans sa création physique la
route & suivre dans le monde moral. Elle attend que
dans les organismes inférieurs la lutte des forces élé-
mentaires se soit apaisée, pour s’élever & la noble struc-
ture de 'homme physique. De méme chez ’homme mo-
ral il faut que 'antagonisme des tendances €lémentaires,
Ie conflit des instincts aveugles se soient d’abord calmés
et que les oppositions grossiéres aient cessé, avant que
l'on puisse risquer de favoriser la multiplicité. D’autre
part il faut que chez lui ’autonomie du caractére soit
assurée et que la sujétion 4 des formes étrangeres et des-
potiques ait fait place & une liberté convenable, avant
qu’on ait le droit de soumettre sa multiplicité & 'unité
de I'idéal : 13 ot 'homme de la nature fait encore de son
arbitraire un abus anarchique, & peine a-t-on le droit de
lui montrer sa liberté; 1a ot ’homme formé par la civili-
sation use encore si peu de sa liberté, on n’a pas le droit
de lui Oter son arbitraire. L’octroi de principes libéraux
devient une trahison & [’égard de ['organisme social
lorsque ceux-ci s’agrégent & une force encore en fermen-
tation et renforcent une nature déja trop puissante; la
loi d’unanimité devient tyrannie 4 1’égard de l'individu
quand il y a déja en lui une souveraineté de faiblesse et
une indigence sensible a laquelle elle vient s’ajouter, et
qu’elle étouffe ainsi la derniére étincelle encore mal
éteinte de spontanéité et de caractére personnel.

Il faut donc que le caractére des hommes de notre
temps se reléve d’abord de sa profonde dégradation, que
d’un coté il se soustraie  la violence aveugle de la nature
et que de l'autre il retourne a sa simplicité, a sa vérité
et & sa plénitude; il y a 14 du travail pour plus d'un
siecle. En attendant j'accorde volontiers que mainte
tentative puisse sur des points particuliers réussir; mais
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am Ganzen wird dadurch nichts gebessert sein, und der
Widerspruch des Betragens wird stets gegen die Einheit
der Maximen beweisen. Man wird in andern Weltteilen
In dem Neger die Menschheit ehren und in Europa sie
in dem Denker schinden. Die alten Grundsitze werden
bleiben, aber sie werden das Kleid des Jahrhunderts
tragen, und zu einer Unterdriickung, welche sonst die
Kirche autorisierte, wird die Philosophie ihren Namen
leihen. Von der Freiheit erschreckt, die in ihren ersten
Versuchen sich immer als Feindin ankiindigt, wird man
dort einer bequemen Knechtschaft sich in die Arme
werfen und hier, von einer pedantischen Kuratel zur
Verzweiflung gebracht, in die wilde Ungebundenheit des
Naturstands entspringen. Die Usurpation wird sich auf
die Schwachheit der menschlichen Natur, die Insurrek-
tion auf die Wiirde derselben berufen, bis endlich die
grosse Beherrscherin aller menschlichen Dinge, die
blinde Starke, dazwischen tritt und den vorgeblichen

Streit der Prinzipien wie einen gemeinen Faustkampf
entscheidet.
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le Tout de la collectivité n’en sera pas amélioré, et la
contradiction en laquelle les hommes se mettront i
P'égard de I'unité des maximes sera toujours un argu-
ment contre celles-ci. On honorera sur d’autres conti-
nents I'humanité dans la personne d'un négre et on I'ou-
tragera en Europe chez le penseur. Les anciens prin-
cipes subsisteront, mais ils porteront le vétement du

- siécle, et la philosophie prétera son nom A une oppres-

sion qu’autrefois I'Eglise autorisait. Par peur de la liberté
qui dans ses premiéres tentatives commence toujours
par faire figure d’ennemie, on se jettera d’une part dans
les bras d'une servitude commode, tandis que de 'autre
on sera poussé au désespoir par une tutelle pédantesque
d’ou I'on s'évadera en se langant dans I'anarchie sau-
vage de I'état de nature. Les usurpateurs de la tyrannie
invoqueront la faiblesse de la nature humaine, les révo-
lutionnaires se réclameront de sa dignité; finalement la
grande matitresse de toutes les choses humaines, Ia H_S”o@
aveugle, interviendra et tranchera comme un vulgaire
pugilat le prétendu désaccord des principes.
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§ 1. — La philosophie doit-elle donc dans Pordre de la politique
renoncer @ faire triompher ses idéals?
2. — Non, mais elle ne peut pas engager efle-méme la lufte conire
Pégotsme qui engendre le désordre sociul.
3. — Conire une force elle ne peut agir qu’en devenant force, qu'en
déléguant, pour la réprésenler dans le monde sensible, un inslinci.
4. — Le Raison a au diz-huitiéme siécle remporté plus d’une
vicloire en éclairant les esprils. Comment expliquer que, dans Uordre
mm___.w politique, les hommes se laissent encore mener par des préjus

Soil sich also die Philosophie, mutlos und chne Hoff-
nung, aus diesem Gebiete zuriickziehen? Wihrend dass
sich die Herrschaft der Formen nach jeder andern Rich-
tung erweitert, soll dieses wichtigste aller Giiter dem
gestaltlosen Zufall preisgegeben sein? Der Konflikt blin-
der Krifte soll in der politischen Welt ewig dauern und
das gesellige Gesetz nie iiber die feindselige Selbstsucht
siegen? ,

Nichts weniger! Die Vernunft selbst wird zwar mit
dieser rauhen Macht, die ihren Waffen widersteht, un-
mittelbar den Kampf nicht versuchen und so wenig, als
der Sohn des Saturns in der Ilias, selbsthandelnd auf
den finstern Schauplatz heruntersteigen. Aber aus der
Mitte der Streiter wahlt sie sich den wiirdigsten aus,
bekleidet ihn, wie Zeus seinen Enkel, mit gottlichen
Waflen und bewirkt durch seine siegende Kraft die
grosse Entscheidung.

Die Vernunft hat geleistet, was sie leisten kann, wenn
sie das Gesetz findet und ausstellt; vollstrecken muss
es der mutige Wille und das lebendige Gefiihl. Wenn die
Wahrheit im Streit mit Kraften den Sieg erhalten soll,
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pralique les vérités qu'ils apergoivent. J

6. — Ils n'ont pas Paudace d'élre sages. La Iulle pour la vie
absorbe Irop complélement la plupar! des hommes pour leur luisser
la force de iuiier conire U'erreur. D'aulres qui sont affranchis du joug
des besoins, préférent délibérément le erépuscule de concepls obscurs
parce qu'ils aiment @ vivre d’illusions.

7. — La lumiére de l'intelligence doit agir sur le caraciére; elle
part m éme dans une cerlaine mesure du caraclére. Le besoin le plus
urgent de I'époque est done l'ennoblissement des caraciéres.

La philosophie doit-elle done, découragée et sans espé-
rance, se retirer de ¢z territoire? Tandis que ’empire
des Formes s’agrandit dans toutes les autres directions,
convient-il que ce domaine important entre tous soit
abandonné au hasard informe? Le conflit de forces
aveugles doit-il dans 1'ordre de la polit que durer éter-
nellement et la loi de 1a sociabilité ne triomphera-t-elle
jamais de son ennemi 1’égoisme?

Nullement! Sans doute la Raison elle-méme ne ten-
tera-t-elle pas d’engager directement la lutte contre cette
force sauvage qui résiste & ses armes, et, pas plus que
le fils de Saturne dans 1'fliade, elle ne descendra dans
I’aréne assombrie pour se battre en personne. Mais parmi
les combattants elle choisira le plus digne; elle le munira
d’armes divines, comme fit Zeus pour son descendant,
et, grice & sa force victorieuse, elle emportera la grande
décision.

La Raison a fait ce qui est en son pouvoir,quand elle
découvre et proclame la loi; I'application doit étre
Peeuvre de la volonté résolue et du sentiment vivant.
Pour que dans sa lutte avec des forces la vérité obtienne

-
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§0 muss sie selbst erst zur Kraft werden und zu ihrem
Sachfiihrer im Reich der Erscheinungen einen Trieb
aufstellen; denn Triebe sind die einzigen bewegenden
Krifte in der empfindenden Welt. Hat sie bis jetzt ihre
siegende Kraft noch so wenig bewiesen, so liegt dies
nicht an dem Verstande, der sie nicht zu entschleiern
wusste, sondern an dem Herzen, das sich ihr verschloss,
und an dem Triebe, der nicht fiir sie handelte.

Denn woher diese noch so allgemeine Herrschaft der
Vorurteile und diese Verfinsterung der Képfe bei allem
Licht, das Philosophie und Erfahrung aufsteckten? Das
Zeitalter ist aufgeklart, das heisst, die Kenntnisse sind
gefunden und é6ffentlich preisgegeben, welche hinreichen
wiirden, wenigstens unsre praktischen Grundsitze zu
berichtigen; der Geist der freien Untersuchung hat die
Wahnbegriffe zerstreut, welche lange Zeit den Zugang
zu der Wahrheit verwehrten, und den Grund unter-
withlt, auf welchem Fanatismus und Betrug ihren Thron
erbauten; die Vernunft hat sich von den Tauschungen
der Sinne und von einer betriiglichen Sophistik gerei-
nigh, und die Philosophie selbst, welche uns zuerst von
ihr abtrinnig machte, ruft uns laut und dringend in
den Schoss der Natur zuriick — woran liegt es, dass wir
noch immer Barbaren sind?

Es muss also, weil es nicht in den Dingen liegt, in
den Gemiitern der Menschen etwas vorhanden sein, was
der Aufnahme der Wahrheit, auch wenn sie noch so
hell leuchtete, und der Annahme derselben, auch wenn
sie noch so lebendig tiberzeugte, im Wege steht. Ein alter
Weiser hat es empfunden, und es liegt in dem vielbe-
deutenden Ausdrucke versteckt : sapere aude.

Erkiihne dich, weise zu sein. Energie des Muts gehort
dazu, die Hindernisse zu bekampfen, welche sowohl die
Trigheit der Natur als die Feigheit des Herzens der
Belehrung entgegensetzen. Nicht ohne Bedeutung lasst
der alte Mythus die Gottin der Weisheit in voller Rii-
stung aus Jupiters Haupte steigen; denn schon ihre
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la victoire, il faut d’abord qu’elle-méme devienne force,
et qu’elle établisse pour son représentant dansle royaume
des apparences un instinct; car les instincts sont dans
le monde sensible les seules forces motrices. Si jusqu’a
présent la Raison a encore si peu attesté sa force victo-
rieuse, la responsabilité n'en incombe pas & I'entende-
ment qui n’a pas su lui enlever son voile, mais au cceur
qui s’est fermé & elle et & I'instinct qui n’a pas agi pour
elle.

D’ou vient en effet cette souveraineté encore si uni-
verselle des préjugés et cet obscurcissement des cerveaux
en dépit de tous les flambeaux de lumiére que la philo-
sophie et I'expérience ont dressés? L’époque est éclairée,
c’est-a-dire qu’ont été découvertes et divulguées les con-
naissances qui pourraient suffire au moins 4 rectifier nos
principes d’action pratique; 'esprit de libre recherche a
dissipé les concepts illusoires qui ont longtemps empé-
ché d’accéder a la vérité et il a sapé le terrain sur lequel
le fanatisme et I'imposture construisirent leur trone; la
Raison s’est purifiée des illusions des sens et d’une sophis-
tique trompeuse, et la philosophie elle-méme, qui nous a
d’abord rendus infidéles 4 la nature, nous rappelle d’une
voix sonore et impérieuse dans le sein de celle-ci. D’ou
vient donc¢ que nous soyons encore et toujours des bar-
bares?

Il faut, puisque la cause n’en est pas dans les choses,
quil y ait dans les 4mes des hommes quelque obstacle
qui les empéche d’accueillir la vérité, aussi éclatante que
soit sa lumiére, et de I'adopter, aussi vivante que soit la
conviction qu'elle procure. Un sage de I'antiquité 1'a
ressenti et il I'a dit en termes voilés dans Iexpression
pleine de sens : sapere aude.

Ale la hardiesse d’étre sage. Il faut 'énergie du cou-
rage pour lutter contre les obstacles que I'indolence de
la nature et la lacheté du cceur opposent 4 I'enseigne-
ment de la vérité. Un vieux mythe plein de signification
montre la déesse de la Sagesse surgissant tout armée de
la téte de Jupiter; dés son premier acte elle est belli-
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erste Verrichtung ist kriegerisch. Schon in der Geburt
hat sie einen harten Kampf mit den Sinnen zu bestehen,
die aus ihrer siissen Ruhe nicht gerissen sein wollen. Der
zahlreichere Teil der Menschen wird durch den Kampf
mit der Not viel zu sehr ermiidet und abgespannt, als
dass er sich zu einem neuen und héirtern Kampf mit
dem Irrtum aufraffen sollte. Zufrieden, wenn er selbst
der sauren Mihe des Denkens entgeht, lasst er andere
gern iiber seine Begriffe die Vormundschaft fithren, und
geschieht es, dass sich hohere Bediirfnisse in ihm regen,
so ergreift er mit durstigem Glauben die Formeln, welche
der Staat und das Priestertum fiir diesen Fall in Bereit-
schaft halten. Wenn diese ungliicklichen Menschen unser
Mitleiden verdienen, so trifft unsre gerechte Verachtung
die andern, die ein besseres Los von dem Joch der Be-
diirfnisse frei macht, aber ¢igene Wahl darunter beugt.
Diese ziehen den Démmerschein dunkler Begriffe, wo
man lebhafter fiihlt und die Phantasie sich nach eignem
Belieben bequeme Gestalten bildet, den Strahlen der
Wahrheit vor, die das angenehme Blendwerk ihrer
Traume verjagen. Auf eben diese Tauschungen, die das
feindselige Licht der Erkenntnis zerstreuen soll, haben
sie den ganzen Bau ihres Gliicks gegriindet, und sie soll-
ten emne Wahrheit so teuer kaufen, die damit anfingt,
ihnen alles zu nehmen, was Wert fir sie besitzt? Sie
missten schon weise sein, um die Weisheit zu licben :
eine Wahrheit, die derjenige schon fiihlte, der der Philo-
sophie ihren Namen gab.

Nicht genug also, dass alle Aufklirung des Verstandes
nur insoferne Achtung verdient, als sie auf den Cha-
rakter zurickfliesst; sie geht auch gewissermassen von
dem Charakter aus, weil der Weg zu dem Kopf durch
das Herz muss gedfinet werden. Ausbildung des Emp-
findungsvermogens ist also das dringendere Bediirfnis
der Zeit, nicht bloss weil sie ein Mittel wird, die verbes-
serte Einsicht fir das Leben wirksam zu machen, son-
dern selbst darum, weil sie zu Verbesserung der Einsicht
erweckt.
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queuse. Dés sa naissance elle a & soutenir un dur combat
avec les sens qui ne consentent pas & &tre arrachés a leur
douce quiétude. Le plus grand nombre des hommes sont
beaucoup trop fatigués et lassés par leur lutte contre les
privations pour étre capables de rassembler leurs forces
en vue d’une lutte nouvelle et plus dure contre I'erreur.
Satisfaits d’échapper & I'dpre labeur de la réflexion, ils
laissent volontiers s’exercer une tutelle sur leurs pen-
sées et s'il arrive que des besoins supérieurs s’agitent en
eux, ils saisissent d’une foi avide les formules que I'Fitat,
et les prétres tiennent en réserve pour cette circonstance.
Si ces malheureux méritent notre pitié, notre juste mé-
pris va aux autres, qu'un sort meilleur Libére du joug
des besoins, mais que leur propre choix courbe sous celui-
ci. Ces derniers préférent aux rayons de la vérité qui
chassent I’agréable fantasmagorie de leurs réves le cré-
puscule de concepts obscurs qui permettent de sentir
plus vivement et qui laissent I'imagination se former &
son gré des fictions commodes. Ils ont fondé tout 1’édi-
fice de leur bonheur sur ces illusions mémes, que la
lumiére de la connaissance contrarie et doit dissiper, et
il leur faudrait acheter bien cher une vérité qui com-
mence par leur Oter tout ce qui posséde de la valeur
pour eux. Il faudrait qu'ils fussent déja sages pour aimer
la sagesse : c’est 14 une vérité qu’a déja sentie celui qui
a donné 4 la philosophie son nom.

Non seulement donc cette lumiére de I'intelligence ne
mérite I'estime que dans la mesure ou elle se réfléchit
sur le caractére; mais encore elle part dans une certaine
mesure du caractére, car le chemin qui méne & lesprit
doit passer par le cceur. La formation du sentiment est
donc le besoin extrémement urgent de 'époque, non
seulement parce qu’elle devient un moyen de rendre
efficace pour la vie une compréhension meilleure de la
vérité, mais méme parce qu’elle stimule l'intelligence a
améliorer ses vues.
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- 88 1 et 2. — Toule amélioration politique doil partir d'un enno-

blissement des caracléres. Mais comment les caraciéres 8’ennobli-
raienl-ils 8'ils ne subissent d'aulre influence que celle d’une cons-
lLilution polilique barbare? L'instrumeni de Pamélioration des
caraciéres ne peut élre que lart.
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4. — Llarlisle a le droit de puiser sa matiére dans la réalité de
son lemps; mais il doil lui imposer une forme qu’il aura prise ¢ un
pays el a une époque plus nobles, & P'antiquiié gréecque. Ou méme il
{'empruntera & U'unité absolue de son éirs spirituel. Les images de
la beauté sauvent et conservent la dignité humaine et lg vérilé; Uari

noble survit a la nature noble ef il est capable de susciler une nouvelle
naiure noble.

Aber ist hier nicht vielleicht ein Zirkel? Die theore-
tische Kultur soll die praktische herbeifiithren, und die
praktische doch die Bedingung der theoretischen sein?
Alle Verbesserung im Politischen soll von Veredlung des
Charakters ausgehen — aber wie kann sich unter den
Einfliissen einer barbarischen Staatsverfassung der Cha-
rakter veredeln? Man miisste also zu diesem Zwecke ein
Werkzeug aufsuchen, welches der Staat nicht hergibt,
und Quellen dazu erdfinen, die sich bei aller politischen
Verderbnis rein und lauter erhalten.

Jetzt bin ich an dem Punkt angelangt, zu welchem
alle meine bisherigen Betrachtungen hingestrebt haben.
Dieses Werkzeug ist die schéne Kunst, diese Quellen
offnen sich in ihren unsterblichen Mustern.

Von allem, was positiv ist und was menschliche Kon-
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5. — Llarlisle se préservera des peérversions de son temps, en
méprisant son jugement. Il aura les yeuz fizés sur Pidéal; il le fera
surgir de I'alliance du possible el du nécessaire et il en meiira I'em-
pretnte dans toules ses ceuvres el dans fous ses acles.

6. — L’instincl de création prétend.cher I'homme d’aclion se pas-
ser de I'inlermédiaire de Pari; le pur instinct moral aspire @ jaire
passer immédiatemeni l'ahsolu dang le réel. Y

7. — Mais il est seulemenl possible d'engager l¢ monde dans la
direction du bien. Pour cela i a.nm:.n.maﬂw:mw d'abord le sens de
la vérité dans le silence de son ceur, puis de le manifesier dans la
beauté afin que la pensée ne soif pas seule & la concevoir el que les
sens percoivent en méme Kﬂ%h sa figure. Il s’agit d’ennoblir ses
conlemporains en s’adressant a leur goiit; 4 cefle fin on les entourera
de formes nobles, symboles de foule excellence. Ainsi lapparence
iriomphera-i-elle de la réalité et I'arl de la nalure.

Mais n’y aurait-il pas 14 un cercle vicieux? La culture
théorique doit avoir pour conséquence la culture pra-
tique, et pourtant celle-ci doit &tre la condition de celle-
1a? Toute amélioration dans l'ordre politique doit par-
tir de l'ennoblissement du caractére; or comment le
caractére pourrait-il s’ennoblir s’il subit les influences
d'une constitution politique barbare? Le but & atteindre
exigerait done que I'on cherchat un instrument que
PEtat ne fournit pas, et que I'on ouvrit des sources qui
demeurassent pures et limpides quelle que fit la cor-
ruption dans I'ordre politique.

Me voici arrivé au point vers lequel toutes mes con-
sidérations précédentes ont tendu. L'instrument recher-
ché est le bel art; ses modéles immortels sont les sources
qui s’ouvrent & nous.

L’art, comme la science, est affranchi de toutes les
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ventionen einfiihrten, ist die Kunst wie die Wissenschaft
losgesprochen, und beide erfreuen sich einer absoluten
Immunitat von der Willkiir der Menschen. Der poli-
tische Gesetzgeber kann ihr Gebiet sperren, aber darin
herrschen kann er nicht. Er kann den Wahrheitsfreund
dchten, aber die Wahrheit besteht; er kann den Kinstler
grniedrigen, aber die Kunst kann er nicht verfilschen.
Zwar ist nichts gewdhnlicher, als dass beide, Wissen-
schaft und Kunst, dem Geist des Zeitalters huldigen
und der hervorbringende Geschmack von dem beurtei-
lenden das Gesetz empiangt. Wo der Charakter straff
wird und sich verhirtet, da sehen wir die Wissenschaft,
streng ihre Grenzen bewachen und die Kunst in den
schweren Fesseln der Regel gehn: wo der Charakter
erschlaflt und sich auflost, da wird die Wissenschaft zu
gefallen und die Kunst zu vergniigen streben. Ganze
Jahrhunderte lang zeigen sich die Philosophen wie die
Kiinstler geschiftiz, Wahrheit und Schénheit in die
Tiefen gemeiner Menschheit hinabzutauchen; jene gehen
darin unter, aber mit eigner unzerstorbarer Lebenskraft
ringen sich diese siegend empor.

Der Kiinstler ist zwar der Sohn seiner Zeit, aber
schlimm fiir ihn, wenn er zugleich ihr Zogling oder gar
noch ihr Giinstling ist. Eine wohltitige Gottheit reisse
den Saugling bei Zeiten von seiner Mutter Brust, nihre
thn mit der Milch cines bessern Alters und lasse ihn
unter fernem griechischen Himmel zur Mundigkeit rei-
fen. Wenn er dann Mann geworden ist, so kehre er, eine
fremde Gestalt, in sein Jahrhundert zuriick; aber nicht,
um es mit seiner Erscheinung zu erfreuen, sondern
furchtbar wie Agamemnons Sohn, um es zu reinigen.
Den Stoff zwar wird er von der Gegenwart nehmen,
aber die Form von einer edleren Zeit, ja jenseits aller
Zeit, von der absoluten unwandelbaren Einheit seiner
Wesens entlehnen. Hier aus dem reinen Ather seines
démonischen Natur rinnt die Quelle der Sehonheit herab,
unangesteckt von der Verderbnis der Geschlechter und
Zeiten, welche tief unter ihr in triiben Strudeln sich
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contraintes positives et de toutes les conventions intro-
duites par les hommes; I'un et 1'autre jouissent d’une
immunité absolue 4 I’égard de ’arbitraire humain. Le
législateur politique peut interdire leur domaine; il ne
peut y régner. Il peut proscrire l'ami de la vérité; la
vérité demeure. Il peut humilier D'artiste; il ne peut
adultérer ’art. Sans doute rien n’est-il plus habituel que
devoir I'un et 'autre, I’art et la science, faire hommage &
Pesprit du siécle et le gott créateur accepter du goit
critique sa loi. Aux époques ou les caractéres se font
séveres et durs on voit la science observer strictement
ses limites et 1’art s’assujétir aux lourdes chaines de la
régle; aux époques ou les caractéres se relichent et
s’amollissent, la science essaiera de plaire et ’art s’effor-
cera de procurer du plaisir. Pendant des sié¢cles entiers
les philosophes ct les artistes se montrent empressés
immerger la vérité et la beauté dans les profondeurs de
I’bumanité commune : ils y sombrent; mais la vérité et
la beauté, grace a leur indestructible vitalité, luttent et
remontent victorieusement 4 la surface.

L’artiste est certes le fils de son époque, mais malheur
a lui s'il est aussi son disciple, ou, qui plus est, son favori.
Puisse une divinité bienfaisante arracher 4 temps I’en-
fant au sein de sa mére, le nourrir du lait d’une époque
meilleure et le faire, sous le ciel lointain de la Grece,
croftre jusqu’a sa maturité. Puisse-t-il 4 1'age d’homme
réapparaitre et faire figure d’étranger dans son siécle;
non pas pour ’enchanter par sa personne, mais, en se
montrant terrible comme le fils d’Agamemnon, pour le
purifier. Il prendra sans doute sa matiére dans le pré-
sent, mais 1l empruntera la forme a une époque w_.um
noble, et méme, par deld toutes les époques, & I'unité
absolue, immuable de son étre. C’est du pur éther de sa
nature démoniaque que jaillit la source de la beautsé,
impolluée par la corruption des générations et des temps
qui, dans des profondeurs, roulent au-dessous d’elle
leurs flots troubles. Le caprice peut déshonorer sa ma=




136 LeTTRES SUR LEDUCATION ESTHETIQUE DE L'HOMME

wilzen. Seinen Stoff kann die Laune entehren, wie sie
ihn geadelt hat, aber die keusche Form ist threm Wechsel
entzogen. Der Romer des ersten Jahrhunderts hatte
lingst schon die Kniee vor seinen Kaisern gebeugt, als
die Bildsdulen noch aufrecht standen; die Tempel blie-
ben dem Auge heilig, als die Gotter langst zum Gelidchter
dienten, und die Schandtaten eines Nero und Commo-
dus beschimte der edle Stil des Gebiudes, das seine
Hiille dazu gab. Die Menschheit hat ihre Wiirde verlo-
ren, aber die Kunst hat sie gerettet und aufbewahrt in
bedeutenden Steinen; die Wahrheit lebt in der Tau-
schung fort, und aus dem Nachbilde wird das Urbild
wieder hergestellt werden. So wie die edle Kunst die
edle Natur tiberlebte, so schreitet sie derselben auch in
der Begeisterung, bildend und erweckend, voran. Ehe
noch die Wahrheit ihr siegendes Licht in die Tiefen der
Herzen sendet, fangt die Dichtungskraft ihre Strahlen
auf, und die Gipfel der Menschheit werden glinzen,
wenn noch feuchte Nacht in den Talern liegt.

Wie verwahrt sich aber der Kinstler vor den Ver-
derbnissen seiner Zeit, die ihn von allen Seiten umfan-
gen? Wenn er ihr Urteil verachtet. Er blicke aufwiirts
nach seiner Wiirde und dem Gesetz, nicht niederwiirts
nach dem Glick und nach dem Bediirfnis. Gleich frei
von der eiteln Geschéftigkeit, die in den flachtigen Au-
genblick gern ihre Spur driicken mdchte, und von dem
ungeduldigen Schwirmergeist, der auf die durftige
Geburt der Zeit den Massstab des Unbedingten anwen-

det, iiberlasse er dem Verstande, der hier einheimisch ist,

die Sphire des Wirklichen; er aber strebe, aus dem Bunde
des Moglichen mit dem Notwendigen das Ideal zu erzey-
gen. Dieses priige er aus in Téuschung und Wahrheit,
prége es in die Spiele seiner Einbildungskraft und in den
Ernst seiner Taten, prége es aus in allen sinnlichen und
geistigen Formen und werfe es schweigend in die unend-
liche Zeit.

Aber nicht jedem, dem dieses Ideal in der Seele gliiht,
wurde die schopferische Ruhe und der grosse geduldige
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titre, de méme qu’il lui est arrivé de I'ennoblir, mais 1a
chaste forme est soustraite & ses variations, Le Romain
du premier siécle avait depuis longtemps déja plié les
genoux devant ses empereurs, quand les statues étaient
encore debout; les temples restaient sacrés pour les yeux,
quand les dieux étaient depuis longtemps des objets de
dérision; et les actes honteux d’un Néron et d’un Com-
mode étaient frappés d’ignominie par le noble style de
Pédifice qui les recouvrait. L’humanité a perdu sa di-
gnité, mais {"art I'a sauvée et conservée dans des pierres
pleines de sens; ia vérité continue & vivre dans I'illusion
des hommes, et I'image primitive sera restaurée parce
que son reflet demeure. Si I’art noble survécut 3 ia na-
ture noble, il la précéde aussi dans enthousiasme qui
met en forme et anime. Avant que la vérité ne projette
sa lumiére victorieuse dans les profondeurs des 4mes, la
faculté poétique intercepte ses rayons, et les sommets de
I'humanité resplendiront alors que les moiteurs de la
nuit rempliront encore les vallées.

Mais comment I'artiste se préservera-t-il de son temps
et des perversions qui I'environnent.de tous cotés? En
méprisant son jugement. Qu’il regarde en haut vers sa
propre dignité et la loi, non en bas vers le bonheur el le
besoin. Qu’il se libére & la fois du vain affairement qui
aimerait 4 imprimer sa trace au moment fugitif, et de
Pesprit de chimére qui avec impatience applique aux
médiocres produits du temps le critére de 'absolu; qu'il
abandonne & I’entendement la sphére de la réalité ou
celui-ci est chez lui; qu'il aspire 4 engendrer I’idéal en le
faisant surgir de ’union du possible et de la nécessité.

uw’il en mette 'empreinte dans les fictions et dans la
veérité, dans les jeux de son imagination et dans la gra-
vité de ses actes, dans toutes les formes sensibles et spi-
rituelles, et que silencieusement il le projette dans I'in-
fini du temps.

Mais tous ceux en Pame de qui cet idéal brile, n’ont
Pas regu en partage le don de calme création et Iesprit
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Sinn verliehen, es in den verschwiegnen Stein einzu-
dricken oder in das niichterne Wort auszugiessen und
den treuen Hinden der Zeit zu vertrauen. Viel zu unge-
stim, um durch dieses ruhige Mittel zu wandern, starzt
sich der gottliche Bildungstrieb oft unmittelbar auf die
Gegenwart und auf das handelnde Leben und unter-
nimmt, den formlosen Stoff der moralischen Welt umzu-
bilden. Dringend spricht das Unglick seiner Gattung
zu dem fithlenden Menschen, dringender ihre Entwiirdi-
gung, der Enthusiasmus entflammt sich, und das gli-
hende Verlangen strebt in kraftvollen Seelen ungeduldig
zur Tat. Aber befragte er sich auch, ob diese Unordnun-
gen in der moralischen Welt seine Vernunft, beleidigen
oder nicht vielmehr seine Selbstliebe sechmerzen? Weiss
er es noch nicht, so wird er es an dem Eifer erkennen,
womit er auf bestimmte und beschleunigte Wirkungen
dringt. Der reine moralische Trieb ist aufs Unbedingte
gerichtet, fiir ihn gibt es keine Zeit, und die Zukunft wird
thm zur Gegenwart, sobald sie sich aus der Gegenwart
notwendig entwickeln muss. Vor einer Vernunft ohne
Schranken ist die Richtung zugleich die Vollendung,
und der Weg ist zuriickgelegt, sobald er eingeschlagen
ist.

Gib also, werde ich dem jungen Freund der Wahrheit
und Schénheit zur Antwort geben, der von mir wissen
will, wie er dem edeln Trieb in seiner Brust, bei allem
Widerstande des Jahrhunderts, Geniige zu tun habe, gib
der Welt, auf die du wirkst, die Richtung zum Guten,
80 wird der ruhige Rhythmus der Zeit die Entwicklung
bringen. Diese Richtung hast du ihr gegeben, wenn du,
lehrend, ihre Gedanken zum Notwendigen und Ewigen
erhebst, wenn du, handelnd oder bildend, das Notwen-
dige und Ewige in einen Gegenstand ihrer Triebe ver-
wandelst. Fallen wird das Gebiude des Wahns und der
Willkirlichkeit, fallen muss es, es ist schon gefallen,
sobald du gewiss bist, dass es sich neigt; aber in dem
innern, nicht bloss in dem &ussern Menschen muss €s
sich neigen. In der schamhaften Stille deines Gemiits
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de longue patience, sans lesquels on ne peut ni en graver
Vempreinte dans la pierre muette ni en verser Iexpres-
sion dans I'aridité des mots, afin de le confier anx mains
fidéles du temps. Beaucoup trop impétueux pour em-
prunter ce paisible moyen, I'instinet divin de création,
se passe souvent d’intermédiaire; il se lance dans la
réalité présente, dans la vie active, et il entreprend de
transformer la matiére informe que le monde moral lui
offre. L’homme sensible est vivement touché par le
malheur de I'espéce humaine; il I’est plus encore par son
avilissement; il s’exalte et s’enflamme et chez les Ames
fortes I'ardeur affective tend impatiemment a I'action.
Mais s’est-il en méme temps demandé si les désordres
qu’il a constatés dans le monde moral offensent sa rai-
son, ou s'ils ne mortifient pas plutét son amour-propre?
Sl me le sait pas encore, il le discernera & la chaleur
avec laquelle il s’efforcera d’obtenir des résultats précis
et rapides. Le pur instinct moral aspire 3 ’absolu: pour
lui le temps n'existe pas et dés D'instant ou I'avenir
doit découler nécessairement du présent, il devient pour
lui le présent. Pour une Raison qui ne connait pas de
limites, s’engager dens une direction ¢’est ailer Jusqu’au
bout et la route est parcourue dés qu'on y est entré.
En conséquence si un jeune ami de la vérité et de la
beauté me demande comment il doit s’y prendre pour
satisfaire, malgré toute la résistance du siécle, le noble
instinct de son ceeur, je lui répondrai : engage e monde
sur lequel tu agis dans la direction du bien: alors le
calme déroulement du temps amenera I’épanouissement.
Cette direction tu la lui auras donnée si par tes enseigne-
ments tu éléves ses pensées vers ce qui est nécessaire et
éternel, si par tes actes ou tes créations tu transformes
ce qui est nécessaire et éternel en un objet de ses ins-
tincts. L’édifice de I'illusion et de Varbitraire tombera,
il doit tomber, il est déja tombé a partir du moment
ol tu as la certitude qu’il féchit; mais il doit fléchir
dans I'homme intérieur, non pas sealement dans celui
qui parait au dehors. Dans le silence pudique de ton
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erziche die siegende Wahrheit, stelle sie aus dir heraus
in der Schénheit, dass nicht bloss der Gedanke ihr hul-
dige, sondern auch der Sinn ihre Erscheinung liebend
ergreife. Und damit es dir nicht begegne, von der Wirk-
lichkeit das Muster zu empfangen, das du ihr geben
sollst, so wage dich nicht eher in ihre bedenkliche Ge-
sellschaft, bis du eines idealischen Gefolges in deinem
Herzen versichert bist. Lebe mit deinem J ahrhundert,
aber sei nicht sein Geschdpf; leiste deinen Zeitgenossen,
aber was sie bediirfen, nicht was sie loben. Ohne ihre
Schuld geteilt zu haben, teile mit edler Resignation ihre
Strafen und beuge dich mit Freiheit unter das Joch, das
sie gleich schlecht entbehren und tragen. Durch den
standhaften Mut, mit dem du ihr Gliick verschmiihest,
wirst du ihnen beweisen, dass nicht deine Feigheit sich
ihren Leiden unterwirft. Denke sie dir, wie sie sein-soll-
ten, wenn du auf sie zu wirken hast, aber denke sie dir,
wie sie sind, wenn du fiir sie zu handeln versucht wirst.
Thren Beifall suche durch ihre Wiirde, aber auf ihren
Unwert berechne ihr Glick, so wird dein eigener Adel
dort den ihrigen aufwecken und ihre Unwiirdigkeit hier
deinen Zweck nicht vernichten. Der Ernst deiner Grund-
sdtze wird sie von dir scheuchen, aber im Spiele ertragen
sie sie noch; ihr Geschmack ist keuscher als ihr Herz, und
hier musst du den scheuen Flichtling ergreifen. Thre
Maximen wirst du umsonst bestiirmen, ihre Taten um-
sonst verdammen, aber an ihrem Missiggange kannst
du deine bildende Hand versuchen. Verjage die Willkiir,
die Frivolitdt, die Rohigkeit aus ihren Vergniigungen,
so wirst du sie unvermerkt auch aus ihren Handlungen,
endlich aus ihren Gesinnungen verbannen. Wo du sie
findest, umgib sie mit edeln, mit grossen, mit geistrei-
chen Formen, schliesse sie ringsum mit den Symbolen
des Vortrefilichen ein, bis der Schein die Wirklichkeit
und die Kunst die Natur iiberwindet.
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ceeur éduque la vérité victorieuse, puis manifeste-la
dans la beauté afin que la pensée ne soit pas seule & lui
rendre hommage et que les sens aussi percoivent avec
amour sa figure. Et pour qu'il ne t’arrive pas de recevoir
de la realité le modéle que tu dois lui donner, ne te
risque pas dans son équivoque compagnie avant de t’étre
assuré qu'un cortége de figures idéales est présent dans
ton ceeur. Vis avec ton siécle, mais sans &tre sa créature.
Dispense & tes contemporains non les choses qu’ils
vantent, mais celles dont ils ont besoin. Sans avoir par-
ticipé & leur faute, partage avec une noble résignation
leurs chatiments et courbe-toi librement sous le joug
dont il leur est aussi pénible d’étre privés que difficile
de le supporter. Par I'inébranlable fermeté avec laquelle
tu méprises leur bonheur, tu leur prouveras que ce n’est
pas par lacheté que tu te soumets & leurs maux. Si tu
as & agir sur eux, que ton esprit se les représente tels
qu’ils devraient étre, mais si tu es tenté d’agir pour eux,
qu’il se les représente tels qu’ils sont. Recherche leur
approbation en faisant appel & leur dignité; mais mesure
leur bonheur & leur insignifiance; ainsi ta propre noblesse
éveillera-t-elle la leur et ici tes fins ne seront pas réduites
& néant par leur indignité. L’'austérité de tes principes
les fera fuir loin de toi; mais ils les supporteront sous
forme de jeu; leur godt est plus chaste que leur cceur,
et voila par ol tu dois saisir ces fuyards apeurés. C'est
en vain que tu livreras assaut & leurs maximes, que tu
condamneras leurs actes; mais ta main d’artiste peut *
essayer de les prendre par leur désceuvrement. Chasse de
leurs plaisirs I'arbitraire, la frivolité, la rudesse, et in-
sensiblement tu les banniras aussi de leurs actes, enfin
de leurs sentiments. En quelque lieu que tu les trouves,
entoure-les de formes nobles, grandes, pleines d’esprit,
environne-les complétement des symboles de ce qui est
excellent, jusqu’a ce que 'apparence triomphe de la réa-
lité et l'art de la nature,
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SOMMAIRE.

§ 1. — Si comme Schiller I'a moniré dans les lelires précédentes,
les hommes modernes sont lombés dans les exirémes soil de lo sauva.
gerie, soil du reldchement moral, et si la beauté doil leg guérir de ces
deux excés, commeni Yy réussira-t-elle? comment pourra-i-elle remé-
dier a la fois & deur mauz conlradicioires?

dérent lous les avantages de la jorme carmime des séduciions el des
mensonges qui, dans les ezuvres des poites par exemple, peuveni ingi-
ler a négliger la vérité ei la moralité pour U'apparence. L'hisivire
d’Athénes, de Sparte, de Rome, efe. semble allesler que les meeurs
belles ne vont en général pas de pair avee les mours bonnes; ni la

culture esthélique avee la iiberté Poliligue et la verlu civique.

Sie sind also mit mir darin einig und durch den Inhalt
meiner vorigen Briefe uberzeugt, dass sich der Mensch
auf zwei entgegengesetzten Wegen von seiner Bestim-
mung entfernen kénne, dass unser Zeitalter wirklich auf
beiden Abwegen wandle und hier der Rohigkeit, dort
der Erschlaffung und Verkehrtheit zum Raub geworden
sei. Von dieser doppelten Verirrung soll es durch die
Schénheit zuriickgefithrt werden. Wie kann aber die
schéne Kultur beiden entgegengesetzten Gebrechen zu-
gleich begegnen und zwei widersprechende Eigenschaf-
ten in sich vereinigen? Kann sie in dem Wilden die Natur
in Fesseln legen und in dem Barbaren dieselbe in Freiheit
setzen? Kann sie zugleich anspannen und auflésen —
und wenn sie nicht wirklich beides leistet, wie kann ein
5o grosser Effekt, als die Ausbildung der Menschheit ist,
verniinftigerweise von ihr erwartet werden?
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SOMMAIRE (suile).

. — Mais la question de savoir si la bequié peut ezercer une
mamﬂaanwﬁ.ﬂngnam sur les meeurs, peut-elle éire résolue en [faisani
appel a Uexpérience? La beaulé dont Schiller a affirmé qu’elle cultive
lex hommes esi-elle la méme que celle dont Uhisioire semble Waac«ﬁ.
gu'elle n’affine qu'en énervant? On ne peut répondre @ ces in erroga-
tions qu’en invoquant un concept de beaulé qui esl supérieur a lezpé-
rience el qui permelira ﬁn &nn&.w&. si ce que dans U'expérience on

elle beau, peul a bon droil porier ¢ce nom. - : .
% .&H.nn 8&&2. §'il uﬂ.&%&am éire recherché par l'abstraction,
étre déduil des possibiliiés de la nalure sensible et raisonnable de
I'homme, et apparatire comme une condition a.mnn.manhﬁ del wE:qEE.
C'est donc au pur concepl d humaniié qu'il s'agit de s'élever en

8efforcant de découvrir ce qu'il y a de permanent et d'absolu dans les

€élals isolés ef les manifeslations changeantes des individus.

Le contenu de mes lettres précédentes vous en a done
mis d’accord avec moi et convaincu : I'homme peut
s'éloigner de sa destination en suivant deux voies oppo-
sées; nos contemporains cheminent ,qmﬂem.Emeun sur
deux fausses routes;ils sont devenus la proie des ex-
trémes soit de la sauvagerie, soit de 'affaissement Eowmm
et de la dépravation. De ce double égarement la beauté
doit les faire revenir. Or comment la culture mmww_mﬂm:m
peut-elle remédier & la fois & ces deux défauts contraires
et réunir en elle deux qualités contradictoires? Peut-elle
chez le sauvage enchainer la nature et chez le barbare
la libérer? Peut-elle & la fois tendre et détendre, — et
si elle ne produit pas véritablement ces deux effets,
comment peut-on raisonnablement attendre d’elle un
resultat aussi considérable que 'éducation de ’huma-
nité? r
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Zwar hat man schon zum Uberdruss die Behauptung
héren miissen, dass das entwickelte Gefiihl fiir Schon-
heit. die Sitten verfeinere, so dass es hiezu keines neuen
Beweises mehr zu bedurfen scheini. Man stiitzt sich auf
die alltagliche Erfahrung, welche fast durchgingig mit
einem gebildeten Geschmacke Klarheit des Verstandes,
Regsamkeit des Gefiihls, Liberalitat und selbst Wirde
des Betragens, mit einem ungebildeten gewoéhnlich das
Gegenteil verbunden zeigt. Man beruft sich, zuversicht-
lich genug, auf das Beispiel der gesittetsten aller Natio-
nen des Altertums, bei welcher das Schonheitsgefithl
zugleich seine hochste Entwicklung erreichte, und auf das
entgegengesetzte Beispiel jener teils wilden, teils barba-
rischen Volker, die ihre Unempfindlichkeit fur das
Schéne mit einem rohen oder doch austeren Charakter
biissen. Nichtsdestoweniger fillt es zuweilen denkenden
Kopfen ein, entweder das Faktum zu leugnen, oder doch
die Rechtmissigkeit der daraus gezogenen Schlisse zu
bezweifeln. Sie denken nicht ganz so schlimm von jener
Wildheit, die man den ungebildeten Vélkern zum Vor-
wurf macht, und nicht ganz so vorteilhaft von dieser
Verfeinerung, die man an den gebildeten preist. Schon
im Altertum gab es Méanner, welche die schéne Kultur
fiir nichts weniger als eine Wohltat hielten und deswe-
gen sehr geneigt waren, den Kiinsten der Einbildungs-
kraft den Eintritt in ihre Republik zu verwehren.

Nicht von denjenigen rede ich, die bloss darum die
Grazien schméhn, weil sie nie ihre Gunst erfuhren. Sie,
die keinen andern Massstab des Wertes kennen als die
Mihe der Erwerbung und den handgreiflichen Ertrag —
wie sollten sie fahig sein, die stille Arbeit des Geschmacks
an dem &ussern und innern Menschen zu wiirdigen, und
tiber den zufilligen Nachteilen der schénen Kultur nicht
ihre wesentiichen Vorteile aus den Augen setzen? Der
Mensch ohne Form verachtet alle Anmut im Vortrage
als Bestechung, alle Feinheit im Umgang als Verstel-
lung, alle Delikatesse und Grossheit im Betragen als
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Sans doute a-t-on déja affirmé que le développement
du sentiment esthétique affinait les meeurs; on 'a répété
a satiété, si bien qu'il semble inutile d’en fournir une
preuve nouvelle. On se fonde sur I'expérience quoti-
dienne; elle manifeste presque constamment qu’un goat
cultivé est inséparable de la clarté de I'entendement, de
la vivacité du sentiment, d’une attitude libérale et méme
pleine de dignité, tandis qu’un gott inculte va habituel-
lement de pair avec les défauts contraires. On invoque
avec beaucoup d’assurance 'exemple de la nation de
antiquité qui fut la plus policée de toutes et chez qui
le sentiment de la beauté atteignit en méme temps son
plus haut développement, et I'on cite 'exemple opposé
des peuples soit sauvages soit barbares, dont I'insensi-
bilité & la beauté a pour rangon un caractére soit fruste
soit rigide. Cependant des esprits réfléchis s’avisent par-
fois ou de nier le fait ou bien de mettre en doute la légi-
timité des conclusions qu’on en fire. Ils n'ont pas une
si mauvaise opinion de la sauvagerie que l'on reproche
aux peuples incultes, ni une appréciation si avantageuse
de l'aflinement que I'on loue chez les peuples cultivés.
Dans l'antiquité déja il y avait des hommes qui tenaient
la culture esthétique pour rien moins qu'un bienfait et
qui par suite étaient trés disposés 4 interdire aux arts
de I'imagination 'acceés de leur République.

Je ne parle pas de ceux qui ne dédaignent les Graces
que parce qu’ils n’ont jamais éprouvé leur faveur. Ils
ne connaissent d’autres critéres de la valeur que 1’effort
en vue d’acqueérir et le profit tangible; — comment
seraient-ils capables d’apprécier le travail silencieux que
le gott accomplit dans l'apparence et dans ’étre inté-
rieur de ’homme, et comment, en considérant les incon-
vénients fortuits d’une belle culture, n’oublieraient-ils
pas ses avantages essentiels? L’homme qui ne posséde
pas la Forme méprise toute grice de la parole comme une
séduction corruptrice; il rejette toute distinction dans
les maniéres comme une dissimulation, toute délicatesse
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Uberspannung und Affektation. Er kann es dem Giinst-
Iing der Grazien nicht vergeben, dass er als Gesellschaf-
ter alle Zirkel aufheitert, als Geschéiftsmann alle Képfe
nach seinen Absichten lenkt, als Schriftsteller seinem
ganzen Jahrhundert vielleicht seinen Geist aufdriickt,
wihrend dass er, das Schlachtopfer des Fleisses, mit all
seinem Wissen keine Aufmerksamkeit erzwingen, keinen
Stein von der Stelle riicken kann, Da er jenem das genia-
lische Geheimnis, angenehm zu sein, niemals abzulernen
vermag, so bleibt ihm nichts anders tibrig, als die Ver-
kehrtheit der menschlichen Natur zu bejammern, die
mehr dem Schein als dem Wesen huldigt.

Aber es gibt achtungswiirdige Stimmen, die sich gegen
die Wirkungen der Schoénheit erkliren und aus der Er-

fahrung mit furchtbaren Grinden dagegen geriistet sind.

« Es 1st nicht zu leugnen », sagen sie, « die Reize des

Schonen konnen in guten Hénden zu 1oblichen Zwecken |

wirken, aber es widerspricht ihrem Wesen nicht, in
schlimmen Hénden gerade das Gegenteil zu tun und ihre
seelenfesselnde Kraft fiir Irrtum und Unrecht zu ver-
wenden. Eben deswegen, weil der Geschmack nur auf
die Form und nie auf den Inhalt achtet, so gibt er dem
Gemiit zuletzt die gefiihrliche Richtung, alle Realitat
tiberhaupt zu vernachléssigen und einer reizenden Ein-
kleidung Wahrheit und Sittlichkeit aufzuopfern. Aller
Sachunterschied der Dinge verliert sich, und es ist bloss
die Erscheinung, die ihren Wert bestimmt. Wie viele
Menschen von Fahigkeit », fahren sie fort, « werden nicht
durch die verfiihrerische Macht des Schénen von einer
ernsten und anstrengenden Wirksamkeit abgezogen, oder

wenigstens verleitet, sie oberflichlich zu behandeln! Wie.

mancher schwache Verstand wird bloss deswegen mit der
biirgerlichen Einrichtung uneins, weil es der Phantasie
der Poeten beliebte, eine Welt aufzustellen, worin alles
ganz anders erfolgt, wo keine Konvenienz die Meinungen
bindet, keine Kunst die Natur unterdriickt. Welche
gefahrliche Dialektik ‘haben die Leidenschaften nicht
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et toute générosité dans la conduite comme des outrances
et des affectations. Il ne peut pardonner au favori des
Gréaces de savoir, s'il est homme du monde, égayer
toutes les réunions de société, — s’il est homme d’af-
faires, gouverner toutes les intelligences selon ses inten-
tions, — s'il est écrivain, imposer son esprit & tout son
siecle peut-€tre, — tandis que, victime de son applica-
tion, il ne peut, lui, avec tout son savoir forcer 'atten-
tion de personne, ni déplacer la moindre pierre. Comme
il n’apprendra jamais du favori des Gréces le secret
génial d’étre agréable, il ne lui reste qu’a se lamenter
sur I'aberration de la nature humaine qui rend hommage
4 l'apparence plus qu’d I’étre.

Mais des hommes dignes d’estime élévent la voix
contre les effets exercés par la Beauté et ils sont armés
de redoutables raisons empruntées & Pexpérience. « On
ne saurait nier, disent-ils, que les attraits de la Beauté
peuvent en de bonnes mains agir pour des fins louables,
mais il n’est pas contraire & leur essence de produire en
de mauvaises mains les effets précisément opposés et de
mettre au service de ’erreur et de I'injustice leur force de
sujétion sur les 4mes. Justement parce que le gotit n’est
attentif qu’a la forme et jamais au contenu, il incline
finalement 1’ame 4 négliger dangereusement toute réa-
lité en général et a sacrifier la vérité et la moralité & un
vétement séduisant. Toute différence objective entre les
choses s’efface et c’est seulement 'apparence qui déter-
mine leur valeur. Combien d’hommes capables, conti-
nue-t-on, ne sont-ils pas, parce qu’ils cédent & la force
séductrice de la Beauté, détournés de toute activité sé-
rieuse et soutenue, ou du moins induits & la traiter su-
perficiellement! — Que d’intelligences faibles entrent
en conflit avec 'ordre social parce qu'il a plu & I'ima-
gination des poetes de construire un monde ol les choses
se passent de tout autre fagon, ou les opinions ne sont
liées par aucune régle de convenance, ol la nature n’est
étouffée par aucun artifice. Quelle dialectique dange-
reuse les passions n’ont-elles pas apprise depuis que
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erlernt, seitdem sie in den Gemilden der Dichter mit den
glinzendsten Farben prangen und im Kampf mit Gese-
tzen und Pflichten gewohnlich das Feld behalten? Was
hat wohl die Gesellschaft dabei gewonnen, dass jetzt die
Schénheit dem Umgang Gesetze gibt, den sonst die
Wabhrheit regierte, und dass der #ussere Eindruck die
Achtung entscheidet, die nur an das Verdienst gefesselt
sein sollte? Es ist wahr, man sieht jetzt alle Tugenden
blithen, die einen gefilligen Effekt in der Erscheinung
machen und einen Wert in der Gesellschaft verleihen,
dafir aber auch alle Ausschweifungen herrschen und alle
Laster im Schwange gehn, die sich mit einer schénen
Hiille vertragen. » In der Tat muss es Nachdenken erre-
gen, dass man beinahe in jeder Epoche der Geschichte,
wo die Kiinste blithen und der Geschmack regiert, die
Menschheit gesunken findet und auch nicht ein einziges
Beispiel aufweisen kann, dass ein hoher Grad und eine
grosse Allgemeinheit, asthetischer Kultur bei einem Volke
mit politischer Freiheit und biirgerlicher Tugend, dass
schone Sitten mit guten Sitten, und Politur des Betra-

gens mit Wahrheit desselben Hand in Hand gegangen
Ware.

Solange Athen und Sparta ihre Unabhéingigkeit
behaupteten und Achtung fiir die Gesetze ihrer Verfas-
sung zur Grundlage diente, war der Geschmack noch
unreif, die Kunst noch in ihrer Kindheit, und es fehlte
noch viel, dass die Schénheit die Gemiiter beherrschte.
Zwar hatte die Dichtkunst schon einen erhabenen Flug
getan, aber nur mit den Schwingen des Genies, von dem
wir wissen, dass es am nichsten an die Wildheit grenzt,
und ein Licht ist, das gern aus der Finsternis schimmert,
welches also vielmehr gegen den Geschmack seines Zeit-
alters als fiir denselben zeugt. Als unter dem Perikles
und Alexander das goldne Alter der Kiinste herbeikam
und die Herrschaft des Geschmacks sich allgemeiner ver-
breitete, findet man Griechenlands Kraft und Freiheit
nicht mehr : die Beredsamkeit, verfilschte die Wahrheit,
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dans les tableaux des podtes elles brillent des plus vives
couleurs et que dans leur lutte contre les lois et les
devoirs elles demeurent habituellement maitresses du
champ de bataille. Quel profit la société a-t-elle bien
tiré des lois que la beauté impose aux relations sociales
qui étaient autrefois régies par la vérité, et de I’arbi-
trage exercé par I'impression extérieure décidant de I’es-
time, alors que celle-ci ne devrait étre attachée qu’au
mérite? Il est vrai qu’on voit maintenant fleurir toutes
les vertus qui se traduisent au dehors par des effets
agréables et qui conférent de la valeur en société; —
mais en échange tous les débordements triomphent et
tous les vices qui se concilient avec de belles apparences
sont répandus.» On ne peut en fait qu'étre incité a la
réflexion quand on constate ceci : & presque toutes les
époques de I'histoire ou les arts sont florissants et, ot le
golt exerce son empire, I’humanité se montre affaissée;
mversement on ne peut pas citer 'exemple d’'un seul
peuple chez qui un degré élevé et une grande universa-
lité de culture aillent de pair avec la liberté politique et
la vertu civique, chez qui des mceurs belles s’allient
des mceurs bonnes et P'affinement de la conduite i la
vérité de celle-ci.

Aux temps ou Athénes et Sparte maintinrent leur
indépendance et ou le respect des lois était la base de
leur constitution, le gotit manquait encore de maturité,
'art était encore dans son enfance et la beauté était loin
de régner sur les dmes. Sans doute la poésie avait-elle
déja pris un essor grandiose, mais seulement sur les ailes
du génie dont nous savons qu'il est tout proche de la
sauvagerie et qu’il est une lumiére qui brille volontiers
dans les ténébres; il témoigne donc contre le gotit de son
époque plutdt qu'en faveur de celui-¢i. Lorsqu’au temps
de Périclés et d’Alexandre vint I'dge d’or des arts et que
le gotit étendit sa domination, on ne trouve plus la force

et la liberté de la Gréce : I’éloquence faussa la vérité; -
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die Weisheit beleidigte in dem Mund eines Sokrates, und
die Tugend in dem Leben eines Phocion. Die Rémer,
wissen wir, mussten erst in den biirgerlichen Kriegen jhre
Kraft erschopfen und, durch morgenlindische Uppigkeit
entmannt, unter das Joch eines glicklichen Dynasten
sich beugen, ehe wir die griechische Kunst iiber die Rigi-
ditdt ihres Charakters triumphieren sehen. Auch den
Arabern ging die Morgenrste der Kultur nicht eher auf,
als bis die Energie ihres kriegerischen Geistes unter dem
Zepter der Abbassiden erschlafit war. In dem neuern Ita-
lien zeigte sich die schéne Kunst nicht, eher, als nachdem
der herrliche Bund der Lombarden zerrissen war, Flo-
renz sich den Mediceern unterworfen und der Geist der
Unabhangigkeit in allen jenen mutvollen Stidten einer
unrithmlichen Ergebung Platz gemacht hatte. Es ist bei-
nahe tiberfliissig, noch an das Beispiel der neuern Natio-
nen zu erinnern, deren Verfeinerung in demselben Ver-
héltnisse zunahm, als ihre Selbstiindigkeit endigte. Wohin
wir immer in der vergangenen Welt unsre Augen richten,
da finden wir, dass Geschmack und Freiheit einander
fliehen und dass die Schénheit nur auf den Untergang
heroischer Tugenden ihre Herrschaft, grindet.

Und doch ist gerade diese Energie des Charakters, mit
welcher die dsthetische Kultur gewthnlich erkauft wird,
die wirksamste Feder alles Grossen und Trefflichen im
Menschen, deren Mangel kein anderer, wenn auch noch
80 grosser Vorzug ersetzen kann. Hilt man sich also
einzig nur an das, was die bisherigen Erfahrungen tiber
den Einfluss der Schénheit lehren, so kann man in der
Tat nicht sehr aufgemuntert sein, Gefiihle auszubilden,
die der wahren Kultur des Menschen so gefahrlich sind:
und lieber wird man, auf die Gefahr der Rohigkeit und
Hirte, die schmelzende Kraft der Schonheit entbehren
als sich bei allen Vorteilen der Verfeinerung ihren er-
schlaffenden Wirkungen tiberliefert sehen. Aber vielleicht
ist die Erfahrung der Richterstuhl nicht, vor welchem
sich eine Frage wie diese ausmachen ldsst, und ehe man

-
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on fut offensé par la sagesse dans la bouche d'un Socrate
et par la vertu dans la vie d’un Phoecion. Il fallut, nous
le savons, que les Romains eussent épuisé leur force dans
les guerres civiles et que, énervés par Populence de
I'Orient, ils fussent courbés sous le joug d'un souverain
heureux, pour que nous voyions 1’art grec triompher de
la rigidité de leur caractére. De méme V'aube de la culture
ne se leva pour les Arabes que lorsque 1'énergie de leur
esprit guerrier se fut amollie sous le sceptre des Abbas-
sides. Dans I'Italie moderne les Beaux-Arts ne se mani-
festérent que lorsque l'imposante Ligue des Lombards
se fut dissociée, que Florence se fut soumise aux Médicis
et que l'esprit d’indépendance eut dans toutes ces villes
pleines de vaillance fait place & un abandon sans gloire.
Il est presque superflu de rappeler encore Pexemple des
nations modernes chez qui Iaffinement devint plus grand
dans la mesure ot leur indépendance prit fin. Sur quelque
partie du monde passé que nous dirigions nos regards,
nous constatons toujours que le godt et la liberté se
fuient I'un 'autre et que la beauté ne fonde sa domina-
tion que sur la disparition de vertus héroiques.

Et pourtant cette énergie du caractére, dont I’aban-
don est le prix habituel de la culture esthétique, cons-
titue justement le ressort le plus efficace de toute gran-
deur et de toute excellence humaines, et son absence ne
peut étre remplacée par aucun autre avantage, aussi
considérable qu’il soit. Si donc I'on s'en tient unique-
ment & ce qu'enseignent les expériences faites jusqu’a
présent sur I'influence de la beauté, on ne peut effective-
ment pas éire trés encouragé A développer des senti-
ments qui sont si dangereux pour la vraie culture de
’homme; ét au risque de tomber dans la sauvagerie et
la dureté, on préférera renoncer 4 la force apaisante de
la beauté plutét que de se voir, en dépit de tous les
avantages d’affinement qu’elle procure, livré a ses effets
enervants. Mais peut-étre 'expérience n’est-elle pas le
tribunal devant lequel une question comme celle-ci peut
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ihrem Zeugnis Gewicht emriumte, misste erst ausser
Zyweifel gesetzt sein, dass es dieselbe Schénheit ist, von
der wir reden und gegen welche jene Beispiele zeugen.
Dies scheint aber einen Begriff der Schonheit vorauszu-
setzen, der eine andere Quelle hat als die Erfahrung,
weil durch denselben erkannt werden soll, ob das, was
in der Erfahrung schén heisst, mit Recht diesen Namen
fihre.

Dieser reine Vernunftbegriff der Schénheit, wenn ein
solcher sich aufzeigen liesse, miisste also — weil er aus
keinem wirklichen Falle geschopft werden kann, viel-
mehr unser Urteil tiber jeden wirklichen Fall erst berich-
tigt und leitet — auf dem Wege der Abstraktion gesucht
und schon aus der Moglichkeit der sinnlich-verniinfti-
gen Natur gefolgert werden kénnen; mit einem Wort -
die Schonheit misste sich als eine notwendige Bedingung
der Menschheit aufzeigen lassen. Zu dem reinen Begriff
der Menschheit miissen wir uns also nunmehr erheben,
und da uns die Erfahrung nur einzelne Zustinde ein-
zelner Menschen, aber niemals die Menschheit zeigt, so
missen wir aus diesen ihren individuellen und wandel-
baren Erscheinungsarten das Absolute und Bleibende
zu entdecken und durch Wegwerfung aller zufalligen
Schranken uns der notwendigen Bédingungen ihres Da-
seins zu beméchtigen suchen. Zwar wird uns dieser
transzendentale Weg eine Zeitlang aus dem traulichen
Kreis der Erscheinungen und aus der lebendigen Gegen-
wart der Dinge entfernen und auf dem nackten Gefild
abgezogener Begriffe verweilen — aber wir streben ja
nach einem festen Grund der Erkenntnis, den nichts
mehr erschiittern soll, und wer sich iiber die Wirklichkeit,
nicht hinauswagt, der wird nie die Wahrheit erobern.

s
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étre résolue, et il faudrait, avant d’accorder de "autorité
a son témoignage, mettre hors de doute que Ia beauté
dont nous parlons est bien la méme que celle contre
laquelle ces exemples témoignent. Or, cette certitude
semble dépendre de l'existence d'un concept de _u.mmnn,m
qui a sa source ailleurs que dans 'expérience, puisqu’il
doit permettre de discerner si ce que dans Pexpérience
on appelle beau, porte légitimement ce nom. .
Ce pur concept rationnel de la beauté, si tant est qu’on
pit le découvrir, devrait donc — puisqu’il ne peut étre
extrait d’aucun des cas de la réalilé, et que bien plutét
il rectifie et guide notre jugement sur tous ces cas —
etre recherché par la voie de I'abstraction et pouvoir
étre déduit des simples possibilités de la nature sensible
et raisonnable; en un mot on devrait pouvoir montrer
que la beauté est une condition nécessaire de ’humanité.
C’est done au pur concept de I'humanité que nous devons
maintenant nous élever, et comme l'expérience ne nous
montre que des états isolés d’hommes isolés et jamais
I’humanité, nous devons chercher & découvrir dans ces

‘manifestations individuelles et changeantes 'absolu et

le permanent; nous devons, en rejetant toutes ses Eﬁ.mm
contingentes, essayer de saisir les conditions nécessaires
de son existence. Sans doute cette route transcendantale
nous éloignera-t-elle pour un instant, du cercle des phé-
nomeénes qui nous sont familiers ainsi que de la présence
vivante des choses et elle nous immobilisera sur le champ
dénudé de I'abstraction et de ses concepts; mais nous
aspirons & donner 4 la connaissance un fondement solide
que rien ne doive plus ébranler, et aEnounnm.am se
risque pas au-dessus de la réalité, ne conquerra jamais
la vérité.
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§§ 13 4. — L'absiraction condui? & distinguer chez I'homme sa
persennalité qui demeurs ef ses étals qui changent. L’état ne peul pas
se fonder sur la personnalité, ni la personnalilé sur Pétat. La per-
sonnalilé n'esl fandée que sur clle-m me; le moi es] existenée absolue
et libre. Les états de 'homme qui senl, pense ef veut, sont fondés sur
quelgue chose qui existe en dehors de lui. Ils dépendent du lemps.

5 el 6. — (est grice au lemps que le moi devient un flre déier-
miné el que par la succession de ses représentations il se saisit comme
phénomeéne. D'quire part sa personnalilé, c'esl-a-dire son moi, assisle
tminuable auzx changements de son élre phénoménal qui regoil par
{a perception la matiére de son acliviié; le role du moi est de iransjfor-
mer sés: perceplions en expériences. L’homme n'exisie done qu'a la
fois par le n.anaw.maﬁam el par U'immulabilité. L'homme achevé est
ﬁﬁ. qui parmi les fluctuclions du temps demeure ideniique a lui-

me.

7. — Ainsi Uhomme, gréce a la fendance de son fire phénoménal,
aclyalise progressivement toutes ses virlualiiés, landis que grice a
la tendance de son moi absolu, il leur impose son unil ¢f sa nécessits.
11 est engagé dans un devenir qui sans pouvoir prétendre parvenir
jamais a Uére divin, lend cependant indéfiniment vers celui-ci, car
Létre divin est a la fois riche de foul le possible et unilé absolue de
toute réalité. C'est donc dans ses sens qu'un chemin vers 'étre divin
est ouverl @ homme.

Wenn die Abstraktion so hoch, als sie immer kann,
hinaufsteigt, so gelangt sie zu zwei letzten Begriffen, bei
denen sie stille stehen und ihre Grenzen bekennen muss,
Sie unterscheidet in dem Menschen etwas, das bleibt,
und etwas, das sich unaufhérlich verdndert. Das Blei-

bende nennt sie seine Person, das Wechselnde seinen
Zustand.

Person und Zustand — das Selbst und seine Bestim-
mungen — die wir uns in dem notwendigen Wesen als
eins und dasselbe denken, sind ewig zwei in dem endli-

-
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. — Aussi longlemps que la personnalité de I'homme n'a pas
n;.wmﬁ.:ca %:E.Emy.ﬁ Mm sent pas, elle n'esi Jque virtualilé el forme
vides, disposiltion & aclualiser le possible. D'auire parl aussi long-
temps que I'homme n'est que sensibililé et désir, il n'est que monde
et matiére; il est incapable de lier la maliére a son moi. En consé-
guence; pour n'élre pas seulemeni virtualité, il faut que homme pro-
cure réalité a sa forme; ce qu'il fera en créant lelemps ¢t la mullipli-
cité; d’aulre part pour n'éire pas simplement malidre, il faul qu'il
melle la réaltlé en forme; ce qu'il fera en supprimant fe temps et en
soumelian! la multiplicité du monde & l'unité de son moi. .

9. — L’homme doit donc obéir auz deus exigences opposées qui
découlenl de sa nature sensible el raisonnable : il donnera satis, ae-
tion & sa lendance & la réalilé absolue en exlériorisan! loules ses vir-
tualités, el @ sa tendance a la forme absolue en infroduisant de 'unité
dans tous ses changementis.

Quand I'abstraction s’éléve aussi haut qu’elle le peut,
elle parvient & deux concepts ultimes auxquels elle est
obligée de s’arréter en avouant ses limites. Elle distingue
dans I’homme quelque chose qui persiste et quelque
chose qui change continuellement. Ce qui persiste, elle
P’appelle sa personne, ce qui change son état.

La personne et son état, le moi et ses déterminations,

'3 ¥ r 3A 7
nous nous les représentons comme étant dans 1'étre né-
cessaire une seule et méme chose, mais ils sont dans
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chen. Bei aller Beharrung der Person wechselt der Zu-
stand, bei allem Wechsel des Zustands beharret die Per-
son. Wir gehen von der Ruhe zur Titigkeit, vom Affekt
zur Gleichgiiltigkeit, von der Ubereinstimmung zum
Widerspruch, aber wir sind doch immer, und was unmit-
telbar aus uns folgt, bleibt. In dem absoluten Subjekt
allein beharren mit der Persénlichkeit auch alle ihre
Bestimmungen, weil sie aus der Personlichkeit fliessen.
Alles, was die Gottheit ist, ist sie deswegen, weil sie ist;
sie ist folglich alles auf ewig, weil sie ewig ist.

Da in dem Menschen, als endlichem Wesen, Person
und Zustand verschieden sind, so kann sich weder der
Zustand auf die Person, noch die Person auf den Zustand
grinden. Ware das letztere, so miisste die Person sich
verdndern; wire das erstere, so miisste der Zustand
beharren; also in jedem Fall entweder die Persénlichkeit
oder die Endlichkeit aufhéren. Nicht weil wir denken,
wollen, empfinden, sind wir; nicht weil wir sind, denken,
wollen, empfinden wir. Wir sind, weil wir sind; wir
empfinden, denken und wollen, weil ausser uns noch
etwas anderes ist.

Die Person also muss ihr eigener Grund sein, denn
das Bleibende kann nicht aus der Verinderung fliessen;
und so hétten wir denn fiirs erste die Idee des absoluten,
in sich selbst gegrindeten Seins, d. i. die Freiheit. Der
Zustand muss einen Grund haben; er muss, da er nicht
durch die Person, also nicht absolut ist, erfolgen; und so
hitten wir fiirs zweite die Bedingung alles abhingigen
Seins oder Werdens, die Zeit. « Die Zeit ist die Bedin-
gung alles Werdens » ist ein identischer Satz, denn er
sagt nichts anders als : « die Folge ist die Bedingung, dass
etwas erfolgt. »

Die Person, die sich in dem ewig beharrenden Ich und
nur in diesem offenbart, kann nicht werden, nicht anfan-

e ——
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I’étre fini & tout jamais distincts. En dépit de toute cons-
tance de la personne, I'état change; en dépit de tout
changement de I'état, la personne reste constante. Nous
passons du repos a l'activité, de 'émotion a l'indiffé-
rence, de I'accord & la contradiction, mais pourtant tou-
jours nous sommes, et ce qui dérive immédiatement de
nous demeure. Dans le sujet absolu seul persistent, avec
la personne, toutes ses déterminations, parce qu’elles
découlent d’elle. Tout ce qu'est la divinité, elle l'est
parce qu’elle est; en conséquence elle est tout pour
I’éternité parce qu’elle est éternelle.

Comme dans I’homme, étre fini, la personne et I'état
sont distincts, I'état ne peut pas se fonder sur la per-
sonne ni la personne sur I'état. Pour que le second cas
fat possible, il faudrait que la personne changeat; pour
que le premier le fit, il faudrait queI'état persistat et que
donc dans chaque cas fiit abolie ou la personnalité de
I’homme ou sa qualité d’étre fini. Ce n'est pas parce que
nous pensons, voulons, sentons que nous sommes; ce
n'est pas parce que nous sommes que NOUS Pensons, vou-
lons, sentons. Nous sommes parce que nous sommes;
nous sentons, pensons et voulons parce que en dehors de
nous quelque chose d’autre que nous existe.

La personne doit donc étre son propre fondement, car
ce qui persiste ne peut pas résulter du changement. Ainsi
arriverions-nous en premier lieu 4 l'idée de I'existence
absolue, fondée en elle-méme, c’est-a-dire & la liberté.
D’autre part I'état doit avoir un fondement; il faut puis-
qu’il n’existe pas par la personne et que donc il n’est
pas absolu, qu’il résulte a titre de conséquence. Ainsi
arriverions-nous en second lieu A ce qui est la condition
de toute existence dépendante ou de tout devenir, au
temps. « Le temps est la condition de tout devenir»
est une proposition identique, car elle ne fait qu’affirmer :
« la succession est la condition nécessaire pour que quel-
que chose résulte & titre de conséquence. »

La personne qui se révéle dans la permanence éter-
nelle du moi et en elle seulement, ne peut pas devenir;
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gen in der Zeit, weil vielmehr umgekehrt die Zeit in ihr
anfangen, weil dem Wechsel ein Beharrliches zum Grund
liegen muss. Etwas muss sich verindern, wenn Verande-
rung sein soll; dieses Etwas kann also nicht selbst schon
Veranderung sein. Indem wir sagen, die Blume bliihet
und verwelkt, machen wir die Blume zum Bleibenden in
dieser Verwandlung und leihen ihr gleichsam eine Per-
son, an der sich jene beiden Zustinde offenbaren. Dass
der Mensch erst wird, ist kein Einwurf, denn der Mensch
ist nicht bloss Person tiberhaupt, sondern Person, die

_sich in einem bestimmten Zustand befindet. Aller Zu-

stand aber, alles bestimmte Dasein entsteht in der Zeit,
und so muss also der Mensch, als Phinomen, einen
Anfang nehmen, obgleich die reine Intelligenz in ihm
ewig ist. Ohne die Zeit, das heisst, ohne es zu werden,
wiirde er nie ein bestimmtes Wesen sein; seine Persén-
lichkeit wiirde zwar in der Anlage, aber nicht in der Tat

-existieren. Nur durch die Folge seiner Vorstellungen

wird das beharrlicke.Ich sich selbst zur Erscheinung.

Die Materie der Tatigkeit -also oder die Realitit,
welche-die hochste Intelligenz aus sich selber schopit,
muss der Mensch erst empfangen, und zwar empfangter
dieselbe als etwas ausser ihm Befindliches im Raume und
als etwas in ihm Wechselndes in der Zeit auf dem Wege
der erabmww::bm Diesen in ihm wechselnden Stoff
begleitet sein niemals wechselndes Ich — und in allem
Wechsel bestindig er selbst zu bleiben, alle Wahrneh-
mungen zur Erfahrung, d. h. zur Einheit der Erkenntnis,
und jede seiner Erscheinungsarten in der Zeit zum Gesetz
fiir alle Zeiten zu machen, ist die Vorschrift, die durch

seine verniinftige Natur ihm’ gegeben ist. Nur indem er .

sich verdndert, existiert er; nur indem er unverinderlich
bleibt, existiert er. Der .Mensch, vorgestellt in seiner
Vollendung, ware demnach die beharrliche Einheit, die
in den Fluten der Verinderung ewig dieselbe bleibt.
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elle ne peut pas commencer dans le temps, car c¢’est qu
contraire le temps qui doit commencer en elle; c’est le
changement qui doit avoir pour fondement quelque chose
de permanent. Pour que le changement existe il faut en
effet que quelque chose change; ce quelque chose ne
peut donc pas étre déja lui-méme changement. Quand
nous disons « la fleur s’épanouit et se fane », nous fai-
sons de la fleur I’étre permanent de cette transformation
et nous lui prétons en quelque sorte une personne qui
est le substrat de ces deux états. Dire que I’homme
commence par devenir n'est pas une objection.
L’homme en effet n’est pas une pure et simple personne.
Il est une personne dans un état déterminé. Or tout état, .
toute existence déterminée nait dans le temps. En tant
que phénomeéne I’homme doit donc avoir un commence-
ment, bien que l'intelligence pure soit en lui éternelle.
Sans le temps grace auquel il U'est devenu il ne serait pas
un étre déterminé. Sa personnalité existerait bien vir-
tuellement, mais non effectivement. Ce n’est que par la
succession de ses représentations que le moi permanent
se saisit lui-méme comme phénoméne.
~ Donc la matiére de I’activité ou la réalité que I’Intelli-
gence supréme puise en elle-méme, il faut que ’homme
commence par la recevoir, et ¢’est par la perception qu’il
la recgoit, comme m:ﬁ&.ﬁ chose qui se trouve hors de lui
dans I'espace et qui change en lui dans le temps. A ce
changement de la matiére en lui, son moi, qui ne change
jamais, assiste, et la régle que sa nature a&mobEEm Iui
prescrit est mm rester constamment lui-méme au milieu
de tous les changements,de transformer toutes ses per-
ceptions en expérience, c'est-d-dire de les réduire a
P'unité de la connaissance et d’ériger chacune des moda-
lités de son existence dans le temps en loi pour tous les
temps, Ce n'est qu’en variant qu’il existe et ce n’est
qu’en restant invariable que lui existe. L’homme dans
son achévement serait par suite 1'unité qui persiste et
qui, parmi les fluctuations du temps, demeure éternel-
lement identique & elle-méme.

LETTRES SUR L'EDUCATION ESTHETIQUE DE L'HOMME 11
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Ob nun gleich ein unendliches Wesen, eine Gottheit,
nicht werden kann, so muss man doch eine Tendenz
gottlich nennen, die das eigentlichste Merkmal der
Gottheit, absolute Verkiindigung des Vermégens (Wir-
klichkeit alles Méglichen) und absolute Einheit des Ers-
cheinens (Notwendigkeit alles Wirklichen) zuihrer unend-
lichen Aufgabe hat. Die Anlage zu der Gottheit trigt
der Mensch unwidersprechlich in seiner Personlichkeit
in sich; der Weg zu der Gottheit, wenn man einen Weg
nennen kann, was niemals zum Ziele fiihrt, ist ihm aufge-
tan in den Sinnen.

Seine Personlichkeit, fiir sich allein und unabhingig
von allem sinnlichen Stoffe betrachtet, ist bloss die
Anlage zu einer moglichen unendlichen Ausserung; und
solange er nicht anschaut und nicht empfindet, ist er
noch weiter nichts als Form und leeres Vermagen. Seine
Sinnlichkeit, fiir sich allein und abgesondert von aller
Selbsttatiglkeit des Geistes betrachtet, vermag weiter
nichts, als dass sie ihn, der ohne sie bloss Form ist, zur
Materie macht, aber keineswegs, dass sie die Materie mit
ihm vereinigt. Solange er bloss empfindet, bloss begehrt,
und aus blosser Begierde wirkt, ist er noch weiter nichts
als Welt, wenn wir unter diesem Namen bloss den form-
losen Inhalt der Zeit verstehen. Seine Sinnlichkeit ist
es zwar allein, die sein Vermogen zur wirkenden Kraft
macht, aber nur seine Persénlichkeit ist es, die sein Wir-
ken zu dem seinigen macht. Um also nicht bloss Welt zu
sein, muss er der Materie Form erteilen; um nicht bloss
Form zu sein, muss er der Anlage, die er in sich trigt,
Wirklichkeit geben. Er verwirklichet die Form, wenn er
die Zeit erschafft und dem Beharrlichen die Verfinde-
rung, der ewigen Einheit seines Ichs die Mannigfaltigkeit
der Welt gegeniiberstellt; er formt die Materie, wenn er
die Zeit wieder aufhebt, Beharrlichkeit im Wechsel
behauptet und die Mannigfaltigkeit der Welt der Einheit
seines Ichs unterwiirfig macht.

Hieraus fliessen nun zwei entgegengesetzte Anforde-
rungen an den Menschen, die zwei Fundamentalgesetze

— =
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Dans ces conditions, bien que pour un étre infini, pour
un dieu, il n'y ait pas de devenir possible, il faut cepen-
dant appeler divine une tendance dont I'objet infini est
de réaliser ce qui est le caractére le plus spécifique de Ia
divinité, & savoir Pétre qui est a la fois actualisation ab-
solue du virtuel (réalité de tout Ie possible) et unité abso-
lue de 'apparence (nécessité de toute réalité). L’homme
porte incontestablement dans sa personnalité la ten-
dance & la déité; le chemin vers celle-ci, si 1'on peut
appeler chemin ce qui ne méne jamais au but, lui est
ouvert dans ses sens.

Sa personnalité considérée en elle-méme et indépen-
damment de toute matiére sensible, n'est que disposition
& actualiser 'infini du possible; tant qu'il n’a pas d’'in-
tuition sensible et ne sent ‘pas, il n’est encore que forme
et virtualité vide. D’autre part sa sensibilité, considérée
en elle-méme et en dehors de toute autonomie de I’es-
prit, ne peut avoir sur lui, qui sans elle est uniquement
forme, d’autre effet que de le transformer en matiére;
elle ne peut nullement lier 1a matiére 4 son moi. Tant,
qu’il se contente de sentir, de désirer et d’agir par simple
désir, il n’est encore que monde, si nous entendons par
cette dénomination le contenu informe du temps. Sans
doute est-ce sa seule sensibilité qui transforme sa vir-
tualité en force active, mais ce n’est que sa personnalité
qui fait de son activité son ceuvre propre. Pour n’étre pas
simplement monde, il faut donc qu’il donne forme & la
matiére. Pour n'étre pas simplement forme, il faut qu’il
procure réalité & la disposition qu’il porte en Iui. II pro-
cure réalité & la forme quand il crée le temps et qu’il
oppose & la persistance le changement, & I'unité éternelle
de son moi la multiplicité du monde. Il met la matiére
en forme quand il supprime le temps, quand il affirme
Pimmutabilité dans le changement et qu’il soumet la
multiplicité du monde 4 I'unité de son moi.

De 1a découlent deux exigences contraires qui sont po-
sées & 'homme; ce sont les deux lois fondamentales de
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"der sinnlich-verniinftigen Natur. Das erste dringt auf
absolute Realitat : er soll alles zur Welt machen, was
bloss Form ist, und alle seine Anlagen zur Erscheinung
bringen; das zweite dringt auf absolute Formalitit :
er soll alles in sich vertilgen, was bloss, Welt ist, und
Ubereinstimmung in alle seine Veriinderungen bringen;
mit andern Worten : er soll alles Innre veriussern und
alles Aussere formen. Beide Aufgaben, in ihrer hochsten
Erfullung gedacht, fiihren zu dem Begriff der Gottheit
zuriicke, von dem ich ausgegangen bin.
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la nature sensible-raisonnable. La premiére tend & la
réalité absolue : il doit transformer en monge tout ce qui
est simplement forme, et extérioriser toutes ses virtua-
lités; la deuxiéme tend & Ia forme absolue; il doit dé-
truire en lui tout ce qui est simplement monde et intro-
duire de I'accord dans toutes ses variations. En d’autres
termes, il doit extérioriser tout ce qui est intérieur et
mettre en forme tout ce qui est extérieur. Ces deux
tiches, congues dans leur achévement supréme, rame-
nent au concept de divinité dont je suis parti.
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§ 1. — Il y a en I'homme deux instincls, dont I
m«a&d achuel ce qui en lui est nécessaire, landis que ._.,”.M__Nawum WMMWMM«W
e soumellre & la lof de la nécessilé ce qui exisle hors de lui, Le premier
MM ces tnslincls esi inslinel sensible, il a pourrile d'insérer I'homme
ns les mszﬁw du fem ps et de le transformer en matidre. Comme la
maliére n'est que la réalité qui remplit le lemps, lexigence de I'ing-
finct sensibie est que "homme aii des sensations.

2. — Daﬁ__.z.w tout ce qui existe da. )
: € qu 75 le lermips est suceessi, £
Lité exclul par sa seule existence toute autre m..auwh.,...aanm. En nm.mwﬂwﬂ.mw«

Uhomme quand il est dominé par i'insti [

] ; tiné stincl sensible, n'est qu’ -
ﬂ"mam rempli de conlenu; il n'esi que sa sensalion actuelle M Eﬁm_w mem
i n'eviste pas, car sa personnalilé est abolie. 7

Zur Erfillung dieser doppelten Aufgabe, das Not-
ﬂw.ﬂ&.mo mn uns zur Wirklichkeit zu bringen und das
Wirkliche ausser uns dem Gesetz der Notwendigkeit zu
unterwerfen, werden wir durch zwei entgegengesetzte
Krifte gedrungen, die man,-weil sie uns antreiben, ihr
Objekt zu verwirklichen, ganz schicklich Triebe nennt.
U.ma erste dieser Triebe, den ich den sinnlichen nennen
will, geht aus von dem physischen Dasein des Menschen
oder von seiner sinnlichen Natur und ist beschiiftigt, ihn
in die Schranken der Zeit zu setzen und zur Materie zu
n.,mnwg. i E.a.uw ihm Materie zu geben, weil dazu schon
eine w,ﬁm Tétigkeit der Person gehort, welche die Mate-
rie m.EmEB,Ea und von sich, dem Beharrlichen. unter-
scheidet. Materie aber heisst hier nichts als <mawmmmq==m
o_m..m. Realitat, die die Zeit erfillt: mithin fordert dieser
Trieb, dass Verénderung sei, dass die Zeit einen Inhalt
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3, — L’instinci sensible a pour domaine toule la vie de I’homme
en tant qu'il est élre fini; cel instincl éveille les virtualilés de I'homme
el les améne @ se déployer. Mais il atlache U'esprit au monde des sens
et le rappelle & la réalilé chaque fois qu'il enireprend d'explorer U'in-
fini. En ce sens il empéche e plein achévemeni de I'homme.

4. — L'instinci formel a sa source dans [l'ezisience absolue de
Uhkomme, dans sa nature raisonnable; il pousse la personnalilé a
s'affirmer libre ¢f immuable, quels que soienl les changemenis de ses
élats; il supprime le iemps; il aspire & rendre loule réalilé éfernelle
el nécessaire; en bref il réclame la vérité et le bien.

5. — En conséquence il édicle pour les jugemenls de connaissance

ef pour l'action, des lois universelles et éiernelles.

6. — I éléve ainsi 'homme au dessus de son indigence individuelle,

au-dessus du temps, jusqu’a la stature de I'espéce.

La double tiche qui consiste & rendre réel ce qui en
nous est nécessaire et 4 soumettre & la loi de la nécessité
ce qui existe hors de nous, deux forces nous pressent de
Paccomplir; comme elles nous poussent a realiser leur
objet, on les appelle. d’'un terme adéquat des instincts.
Le premier de ces instincts, que je nommerai sensible, a
sa source dans notre existence physique cu dans notre
nature sensible; son réle est d’insérer ’homme dans les
limites du temps et de le transformer en matiére; —
il n’est pas de lui fournir de la matiére, car pour lm
en procurer il faut une libre activité de sa personne
qui accueille cette matiére et la distingue de son moi,
lequel est permanent. — Or comme par matiére nous
n’entendons ici que le changement ou la réalité qui
remplit le temps, I'exigence de linstinct sensible est
qu’il y ait changement, que le temps ait un contenu.
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habe. Dieser Zustand der bloss erfillten Zeit heisst Emp- -

findung, und er ist es allein, durch den sich das physische
Dasein verkiindigt.

Da alles, was in der Zeit ist, nach einander ist, so wird
dadurch, dass etwas ist, alles andere ausgeschlossen.
Indem man auf einem Instrument einen Ton greift, ist
unter allen Ténen, die es maglicherweise angeben kann,
nur dieser einzige wirklich; indem der Mensch das Gegen-
wirtige empfindet, ist die ganze unendliche Moglichkeit
seiner Bestimmungen auf diese einzige Art des Daseins
beschrankt. Wo also dieser Trieb ausschliessend wirkt,
da ist notwendig die hchste Begrenzung vorhanden; der
Mensch ist in diesem Zustande nichts als eine Grossen-
Einheit, ein erfiillter Moment der Zeit — oder vielmehr
er ist nicht, denn seine. Persénlichkeit ist solange aufge-
hoben, als ihn die Empfindung beherrscht und die Zeit
mit sich fortreisst (1).

Soweit der Mensch endlich ist, erstreckt sich das Ge-
biet dieses Triebs; und da alle Form nur an einer Mate-
rie, alles Absolute nur durch das Medium der Schranken
erscheint, so ist es freilich der sinnliche Trieb, an dem
zuletzt die ganze Erscheinung der Menschheit, befestiget
ist. Aber obgleich er allein die Anlagen der Menschheit
weckt und entfaltet, so ist er es doch allein, der ihre
Vollendung unméglich macht. Mit unzerreissbaren Ban-
den fesselt er den hoher strebenden Geist an die Sinnen-
welt, und von ihrer freiesten Wanderung ins Unendliche
ruft er die Abstraktion in die Grenzen der Gegenwart,
zuricke. Der Gedanke zwar darf ihm augenblicklich
entflichen, und ein fester Wille setzt sich seinen Forde-
rungen sieghaft entgegen; aber bald tritt die unter-
driickte Natur wieder in ihre Rechte zuriick, um auf
Realitat des Daseins, auf einen Inhalt unsrer Erkennt-
nisse und auf einen®Zweck unsers Handelns zu dringen.

Der .zweite jener Triebe, den man den Formtrieb
nennen kann, geht aus von dem absoluten Dasein des
Menschen oder von seiner verniinftigen Natur und ist
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L’état qui n'est que du temps rempli de contenu, s’ap-
pelle sensation; c’est par cet état seulement que I'exis-
tence physique devient réelle.

Comme tout ce qui existe dans le temps est successif,
une réalité exclut, par cela seul qu’elle est, toute autre
existence. Quand on tire d'un instrument un son, celui-
ci est, entre tous ceux que P'instrument peut rendre, le
seul réel; quand I'homme a la sensation d’une réalité
actuelle, tout l'infini de ses déterminations possibles se
réduit & ce mode unique d’existence, LA donc ou lins-
tinct sensible agit exclusivement, il y a nécessairement
la limitation la plus grande possible; '’homme dans cet
état n’est qu'une unité numérique, un moment rempli
de contenu — ou plutdt il n’est pas, car sa personnalité
est abolie aussi longtemps que sa sensation le domine ef.
qu’il est emporté par le flux du temps (1).

Le domaine de cet instinct s’étend aussi loin que les
limites de 'hnomme fini; et comme toute forme se mani-
feste seulement par une matiére, tout absolu par le
moyen de limites, ¢c’est & vrai dire 4 I'instinct sensible
qu'est finalement liée toute la vie phénoménale de I'hu-
manité. Mais bien que seul il éveille les virtualités de
Fhomme et les améne & se déployer, c’est pourtant Iui
seul aussi qui rend impossible leur plein achévement.
Par des liens indissolubles il attache au monde des sens
Pesprit qui aspire & le dépasser, et quand I’abstraction
entreprend de trés libres pérégrinations dans le monde
de I'infini, il la rappelle dans les frontiéres du présent.
La pensée peut sans doute par instants se dérober 2
lui et une volonté ferme résiste victorieusement i ses
exigences; mais bientot la nature refoulée reprend ses
droits pour réclamer impérieusement la réalité de I'exis-
tence, un contenu pour nos connaissances et une fin
pour notre action. .

Le second des instinets, que ’on peut appeler l'ins-
tinct formel, procéde de l’existence absolue ou de Ia
nature humaine raisonnable, et il tend a rendre I’homme
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bestrebt,ihn in Freiheit zu setzen, Harmonie in die Ver-
schiedenheit seines Erscheinens zu bringen und bei allem
Wechsel des Zustands seine Person zu behaupten. Da
nun die letztere als absolute und unteilbare Einheit mit
sich selbst nie im Widerspruch sein kann, da wir in alle
Ewigkeit wir sind, so kann derjenige Trieb, der auf
Behauptung der Personlichkeit dringt, nie etwas anders
fordern, als was er in alle Ewigkeit fordern muss; er
entscheidet also fiir immer, wie er fir jetzt entscheidet,
und gebietet fiir jetzt, was er fir immer gebietet. Er
umfasst mithin die ganze Folge der Zeit, das ist soviel
als : er hebt die Zeit, er hebt die Verdinderung auf; er
will, dass das Wirkliche notwendig und ewig, und dass
das Ewige und Notwendige wirklich sei: mit andern
-Worten : er dringt auf Wahrheit und auf Recht.

Wenn der erste nur Falle macht, so gibt der andre
Gesetze — Gesetze fir jedes Urteil, wenn es Erkennt-
nisse, Gesetze fiir jeden Willen, wenn es Taten betrifit,
Es sei nun, dass wir einen Gegenstand erkennen, dass
wir einem Zustande unsers Subjekts objektive Giiltig-
keit beilegen, oder dass wir aus Erkenntnissen handeln,
dass wir das Objektive zum Bestimmungsgrund unsers
Zustandes machen — in beiden Fillen reissen wir diesen
Zustand aus der Gerichtsharkeit der Zeit und gestehen
ihm Realitit fiir alle Menschen und alle Zeiten, d. i.
Allgemeinheit und Notwendigkeit zu. Das Gefithl kann
bloss sagen : das ist wahr fir dieses Subjekt und in die-
sem Moment, und ein anderer Moment, ein anderes
Subjekt kann kommen, das die Aussage der gegenwir-
tigen Empfindung zuricknimmt. Aber wenn der Ge-
danke einmal ausspricht : das ist, so entscheidet er fiir
immer und ewig, und die Giiltigkeit seines Ausspruchs
ist durch die Persénlichkeit selbst verbiirgt, die allem
Wechsel Trotz bietet. Die Neigung kann bloss sagen :
das ist fiir dein Individuum und fiir dein jetziges Be-
dirfnis gut, aber dein Individuum und dein jetziges

- —-—
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libre, & introduire de I’harmonie dans la diversité de ses
manifestations, 4 affirmer sa personne, en dépit de tous
les changements de ses états. Or comme sa personne
ne peut en vertu de son unité absolue et indivisible
jamais étre en contradiction avec elle-méme, comme
nous sommes nous-mémes pour la durée éternelle du
temps, I'instinct qui pousse la personnalité & s’affirmer
ne pourra jamais exiger autre chose que ce qu’il est
obligé d’exiger pour la durée éternelle du temps; il décide
donc pour toujours de la méme maniére qu’il le fait
pour le présent, et il ordonne pour le présent ce qu’il
ordonne pour toujours. Il embrasse par suite toute la
succession du temps; ce qui revient A dire qu'il supprime
le temps et le changement: il veut que ce qui est réel
soit nécessaire et éternel, et que ce qui est éternel et
nécessaire soit réel : en d’autres termes il réclame impé-
rieusement la vérité et la justice.

Tandis que le premier des instincts ne crée que des
cas, le second édicte des lois, — des lois pour tout juge-
ment s'il s’agit de connaissances, pour toute volonté s’il
s’agit d’actions. Soit que nous connaissions un objet et
que nous attribuions & un état de notre sujet une validité
objective, soit que nous agissions en vertu de connais-
sances et que nous fassions d’un principe objectif le
motif déterminant de notre état, — dans les deux cas
nous arrachons cet état & la juridiction du temps et
nous lui reconnaissons une réalité valable pour tous les
hommes et tous les temps, ¢’est-A-dire I'universalité et
la nécessité. Le sentiment ne peut que dire : ceci est
vrai pour ce sujet-ci et en ce moment-ci; un autre
moment peut surgir, un autre sujet peut venir qui annu-
lera I'affirmation du sentiment actuel. Mais quand la
pensée énonce : ceci est, elle décide pour toujours et &
jamais, et la validité de sa sentence est garantie par
la personnalité elle-méme qui défie tout changement.
L’inclination ne peut que dire : ceci est bien pour ton
individu et pour ton besoin présent; mais le changement
entrainera avec lui ton individu et ton besoin présent,
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Bediirfnis wird die Verinderung mit sich fortreissen und,
was du jetzt feurig begehrst, dereinst zum Gegenstand
deines Abscheues machen. Wenn aber das moralische
Gefiihl sagt : das soll sein, so entscheidet es fiir immer
und ewig— wenn du Wahrheit bekennst, weil sie Wahr-
heit ist, und Gerechtigkeit ausiibst, weil sie Gerechtig-
keit ist, so hast du einen einzelnen Fall zum Gesetz fir
alle Falle gemacht, einen Moment in deinem Leben als
Ewigkeit behandelt.

Wo also der Formtrieb die Herrschaft fithrt und das
reine Objekt in uns handelt, da ist die hochste Erweite-
rung des Seins, da verschwinden alle Schranken, da hat
sich der Mensch aus einer Gréssen-Einheit, auf welche
der diirftige Sinn ihn beschriinkte, zu einer Ideen-Ein-
heit erhoben, die das ganze Reich der Erscheinungen
unter sich fasst. Wir sind bei dieser Operation nicht
mehr in der Zeit, sondern die Zeit ist in uns mit ihrer
ganzen nie endenden Reihe. Wir sind nicht mehr Indi-
viduen, sondern Gattung; das Urteil aller Geister ist
durch das unsrige ausgesprochen, die Wahl aller Herzen
ist reprasentiert durch unsre Tat.

(1) Die Sprache hat fir diesen Zustand der Selbstlosigkeil unter
der Herrschaft der Empfindung den sehr treffenden ‘Ausdruck :
ausser sich sein, das heisst, ausser seinem Ich sein. Obgleich diese
Redensart nur da stattfindet, wo die Empfindung zum Affekt und
dieser Zustand durch seine langere Dauer mehr bemerkbar wird,
so ist doch jeder ausser sich, solange er nur empfindet. Von diesem
Zustande zur Besonnenheit zuriickkehren, nennt man ebenso
richtig : in sich gehen, das heisst in sein Ich zuriickkehren, seine
Person wieder herstellen. Von einem, der in Ohnmacht liegt, sagt
man nicht : er ist aussersich, sondern : er ist von sich, d. h. er ist
seinem Ich geraubt, da jener nur nicht in demselben ist. Daher ist
derjenige, der aus einer Ohnmacht zurfckkehrte, bloss bei sich,
welches sehr gut mit dem Aussersichsein bestehen kann.
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et ce que maintenant tu désires ardemment il le trans-
formera un jour en un objet de ton aversion. Par contre
quand le séntiment mqral dit : cela doit étre,-il décide
pour toujours et 4 jamais. Si tu professes la vérité parce
qu'elle est la vérité et que tu pratiques la justice parce
qu’elle est la justice, tu as fait d’un cas isolé la loi de
tous les cas; tu as traité un moment de ta vie comme
I'éternité. i _

Lorsque donc I'instinct formel est souverain et que
Iobjet pur agit en nous, il se produit le plus parfait
élargissement de !’étre; toutes les limites disparaissent,
et I'homme s’est élevé de la situation d’unité numérique
A laquelle le réduisait I'indigence de ses sens, & une
unité idéale qui embrasse tout le royaume des appa-
rences. Tandis que cette opération s’accomplit nous ne
sommes plus dans le temps, mais le temps est en nous
avec toute sa succession infinie. Nous ne sommes plus
individus, mais espéce; notre jugement exprime celui
de tous les esprits, notre acte incarne le choix de tous
les cceurs.

(1) La langue a, pour cet état de « dépersonnalisation » de
T'homme dominé par la sensation, l'expression trés pertinente :
&tre hors de soi, ¢’est-a-dire étre hors de son moi. Bien que cetle
locution ne seit employée que dans les cas ou la sensation devient
quelque chose de passionnel et on cet état de ’homme est plus sen-
sible parce gqu’il se prolonge, on peul pourtant dire que guicongue
ne fail que sentir esl hors de soi. Quand de cel éfatl on revienl &
la possession de soi, on dit Lout aussi wcmpmﬂmup : revenir & soi,
c’est-a-dire retourner 4 son moi, rétablir sa personne. De quel-
qu'un qui s’est évanoui, on ne dit pas : il est hors de soi, mais : il
est inconscient de soi, e’est-a-dire qu'il est privé de son moi, tan-
dis que le premier est seulement hors de celui-ci. Clest pourguoi
de quelqu’un qui revient d’un évanouissement on dit simplement

u’il est conscient de soi, ce qui se concilie trés bien avec le fait
‘étre hors de soi
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SOMMAIRE.

§ 1. — Il y a enire les deuz instincls sensible ef raisonnable une
opposition primitive el radicale, puisque le premier exige le change-
ment el le second l'immutabililé. Dans ces conditions I'unité de la
nature humatne esl-elle possible?

2. — Oul, car si les tendances des deus instinets sonl aniagonistes,
lears domaines son! nellement distincls. Ils ne peuveni en consé.
quence se heurler que s'ils oulrépassent leurs sphéres respectives. Le
role de la culture est d'assurer les frontiéres de chacun d’euz.+ contre
les empiéiements de la liberté, elle prolégera la vie sensible en déve-
loppant celle-ci; conire I'envahissement par les sensations, elle défen-
dra la facullé raisonnable en la développant elle aussi,

3. — On cultivera la vie sensible en lui procurant les conlacls les
WE« nombreur possibles avec le monde, cest-d-dire en la soumellant

plus possibie au changement. On diveloppera la personnalilé en
rendant Paclivilé de la raison aussi intense que possible el en assu-
ranl son aulonomie a U'égard de la faculié sensible. L' homme idéale-
menti cullivé sera done n%E. qui associera @ une plénitude d’existence
qui varie au contact du monds, une liberté de la personnalité qui

impose I'unité de sa raison a Uinfini des phénoménes de Punivers.

Beim ersten Anblick scheint nichts einander mehr
entgegengesetzt zu sein als die Tendenzen dieser beiden
Triebe, indem der eine auf Veranderung, der andre auf
Unverinderlichkeit dringt. Und doch sind es diese bei-
den Triebe, die den Begriff der Menschheit erschopfen,
und ein dritter Grundtrieb, der beide vermitteln konnte,
ist schlechterdings ein undenkbarer Begriff. Wie werden
wir also die Einheit der menschlichen Natur wieder her-
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4. — Par contre 'homme peut manquer sa destinée de de uz fagons
d’une park s'il permet & son instinet sensible d’empiéler sur le domaine
de Uinslinel raisonnable ef s'il le laisse ainsi fransformer son pou-
voir de réceplivité en pouvoir de décision; d'autre part s'il permet
@ son instincl raisonnable d'envahir le domaine de U'instinct sensible
et 8'il laisse ainsi sa puissance de délerminalion aulonome su plan-
fer le pouvoir de réceplivité de ce dernier. Dans les deuz cas I’ omime
aboulil au néant.

5. — En effet si la sensibilité joue le rile de législairice ef si le
monde en devenant puissance élouffe la personnalité, 'homme cesse
d'exister, car le changement exige un principe permanent. De méme
si l'instinet formel se substitue a 'insiincl sensible ¢ si la personna-
lité supplante le monde, I"homme cesse d'exisler, car la permanence
réclame le changement ¢f la suppression de I'état entraine celle de la
personnalité aulonome.

6. — Les deux inslincls ont donc besoin d’élre limifés, — ou, si
on les congoil comme des énergies, délendus; — mais la limilation
ou la délenle de chocun des instincls ne doil én aueun cas résulier de
leur faiblesse. L’instinct sensible doit élre limité ou délendu non par
sa propre impuissance, mais par un acle de la liberté merale qui
maiirise le R&%&ES«:& au profit de Uespril. L'inslinct formel doif
étre timité et détendu non par sa paresse ¢ penser ou a youloir, mais
par une abendance de sensalions qui résislte a l'envahissement de
Uesprit. En bref, c’est Pun par Uauire que les deuz instinels doivent
élre mainlenus dans leurs jusies frontiéres.

A premiére vue nulle opposition ne parait plus absolue
que celle qui existe entre les tendances de ces deux ins-
tincts, puisque 1'un exige le changement et I’autre I'im-
mutabilité. Et pourtant ce sont ces deux instincts qui
épuisent le concept d’humanité, et un troisiéme instinet
fondamental, qui- pourrait servir d’intermédiaire entre
eux, est purement et simplement inconcevable. Com-

.ment rétablirons-nous donc ’unité de la nature humaine
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stellen, die durch diese urspriingliche und radikale Ent-
gegensetzung vollig aufgehoben scheint?

- Wahr ist es, ihre Tendenzen widersprechen sich,
aber, was wohl zu bemerken ist, nicht in denselben Ob-
jekten, und was nicht auf einander trifft, kann nicht
gegen enander stossen. Der sinnliche Trigb fordert zwar
Veradnderung, aber er fordert nicht, dass sie auch auf
die Person und ihr Gebiet sich erstrecke, dass ein Wech-
sel der Grundsétze sei. Der Formtrieb dringt auf Einheit
und Beharrlichkeit — aber er will nicht, dass mit der
Person sich auch der Zustand fixiere, dass Identitat der
Empfindung sei. Sie sind einander also von Natur nicht
entgegengesetzt, und wenn sie demohngeachtet so er-
scheinen, so sind sie es erst geworden durch eine freie
Ubertretung der Natur, indem sie sich selbst missver-
stehen und ihre Spharen verwirren (1). Uber diese zu
wachen und einem jeden dieser beiden Triebe seine
Grenzen zu sichern, ist die Aufgabe der Kultur, die also
beiden eine gleiche Gerechtigkeit schuldig ist und nicht
bloss den verniinftigen Trieb.gegen den sinnlichen, son-
dern auch diesen gegen jenen zu behaupten hat. Thr
Geschéft ist also doppelt : erstlich : die Sinnlichkeit
gegen die Eingriffe der Freiheit zu verwahren; zweitens :

die Personlichkeit gegen die Macht der Empfindungen

sicher zu stellen. Jenes erreicht sie durch Ausbildung
des Gefiihlvermagens, dieses durch Ausbildung des Ver-
nunftvermdogens.

Da die Welt ein Ausgedehntes in der Zeit, Veriinde-
rung, ist, so wird die Vollkommenheit desjenigen Ver-
mogens, welches den Menschen mit der Welt in Verbin-
dung setzt, grosstmoglichste Verdnderlichkeit und
Extensitdt sein miissen. Da die Person das Bestehende
in der Verinderung ist, so wird die Vollkommenheit
desjenigen Vermogens, welches sich dem Wechsel ent-
gegensetzen soll, grosstmoglichste Selbstindigkeit und
Intensitdt sein miissen. Je vielseitiger sich die Empfang-
lichkeit ausbildet, je beweglicher dieselbe ist, und je
mehr Fliche sie den Erscheinungen darbietet, desto
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qui parait complétement abolie par cette opposition pri-
mitive et radicale?

Il est vrai que ces tendances se contredisent, mais il
faut bien remarquer que ce n'est pas dans les mémes
objets, et 1 ot il n'y a pas rencontre, il ne peut pas y
avoir heurt. L’instinct sensible réclame certes du chan-
gement, mais il ne requiert pas que celui-ci s’étende
¢galement & la personne et 4 son domaine, ni que les prin-
cipes varient. L'instinct formel exige I'unité et la per-
sistance, mais il ne demande pas qu’avec la personne
Pétat aussi s’immobilise ni que la sensation demeure
identique. La nature n’a donc pas voulu leur antago-
misme, et si cependant ils apparaissent en opposition,
c'est qu’ils s’y sont mis parce qu’ils ont librement trans-
gressé la nature en se méprenant sur eux-mémes et en
confondant leurs sphéres respectives (1). La tache de la
culture est de veiller sur ces derniéres et d’assurer A
chacun des deux instincts ses frontiéres. Elle doit done
a tous les deux une égale équité et son role est d'affirmer
non seulement I'instinct sensible contre I'instinct raison-
nable, mais encore celui-ci contre celui-la. Son ceuvre est
par suite double : elle est premiérement de protéger la
vie sensible contre les empiétements de la liberté; deuxia-
mement d’assurer la sécurité de la personnalité contre
la puissance des sensations. Elle atteindra le premier
objectif en développant la faculté de sentir, le second en
développant la faculté raisonnable.

Comme le monde est extension dans le temps, chan-
gement, la perfection de la faculté qui met 'homme en
rapport avec le monde devra consister dans la capacité

 la plus grande possible de changer et de s'étendre, Comme

la personne est persistance dans le changement, la per-
fection de la faculté qui doit résister au changement
devra consister dans la capacité la plus grande possible
%mrum autonome et de se concentrer. L’homme saisit des
portions d’autant plus considérables de monde et il
développe en lui d’autant plus de virtualités que sa ré-
ceptivité se développe sous des aspects plus multiples,
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mehr Welt ergreift der Mensch, desto mehr Anlagen
entwickelt er in sich; je mehr Kraft und Tiefe die Per-
sonlichkeit, je mehr Freiheit die Vernunft gewinnt, desto
mehr Welt begreift der Mensch, desto mehr Form schafft
er ausser sich. Seine Kultur wird also darin bestehen :
erstlich : dem empfangenden Vermogen die vielfiltigsten
Beriihrungen mit der Welt zusverschaffen und auf seiten
des Gefithls die Passivitit aufs Hochste zu treiben;
zweitens : dem bestimmenden Vermégen die hdchste
Unabhangigkeit von dem empfangenden zu erwerben
und auf seiten der Vernunft die Aktivitit aufs Hochste
zu treiben. Wo beide Eigenschaften sich vereinigen, da
wird der Mensch mit der hochsten Fiille von Dasein die
hochste Selbstandigkeit und Freiheit verbinden und,
anstatt sich an die Welt zu verlieren, diese vielmehr mit
der ganzen Unendlichkeit ihrer Erscheinungen in sich
ziehen und der Einheit seiner Vernunft unterwerfen.

Dieses Verhiltnis nun kann der Mensch umkehren
und dadurch auf eine zweifache Weise seine Bestim-
mung verfehlen. Er kann die Intensitab, welche die
tatige Kraft erheischt, auf die leidende legen, durch den
Stofitrieb dem Formtriebe vorgreifen und das empfan-
gende Vermégen zum bestimmenden machen. Er kann
die Extensitét, welche der leidenden Kraft gebiihrt, der
tétigen zuteilen, durch den Formtrieb dem Stofftriebe
vorgreifen und dem empfangenden Vermogen das be-
stimmende unterschieben. In dem ersten Fall wird er
nie er selbst, in dem zweiten wird er nie etwas anders
sein, mithin eben darum in beiden Fillen keines von
beiden, folglich — Null sein (2).

Wird nimlich der sinnliche Trie bbestimmend, macht
der Sinn den Gesetzgeber, und unterdriickt die Welt, die
Person, so hort sie in demselben Verhiltnisse auf, Objekt
zu sein, als sie Macht wird. Sobald der Mensch nur Inhalt
der Zeit ist, so ist er nicht, und er hat folglich auch kei-
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qu'elle est plus mobile et qu’elle offre plus de surface
aux phénomeénes. L’homme impose sa compréhension et
sa forme a des portions d’autant plus considérables de
monde et il crée d’autant plus de forme en dehors de lui
que sa personnalité acquiert plus de force et de profon-
deur et sa raison plus de liberté. Sa culture consistera
done : premiérement 4 procurer 4 la faculté réceptive
les contacts les plus multiples avec le monde et & pousser
au plus haut point la passivité de la sensation; deuxid-
mement, & assurer A la faculté de se déterminer I'indé-
pendance la plus haute & I’égard de la faculté réceptive,
et & pousser au plus haut point l'activité de la Raison.
Lorsque I’homme réunira ces deux aptitudes, il associera
4 la supréme plénitude d’existence l'autonomie et la
liberté suprémes, et au lieu de se perdre en prenant con-
tact avec le monde, il I’absorbera bien plutét en lui avec
tout l'infini de ses phénoménes et il le soumettra 3
I'unité de sa raison.

Mais ce rapport ’homme peut le renverser et manquer
ainsi sa destinée de deux facons différentes : la concen-
tration qu’'exige sa faculté d’autoactivité,il peut la
mettre dans sa faculté passive, empiéter par l'instinct
sensible sur 'instinct formel et transformer son pouvoir
de réceptivité en puissance de décision. — La capacité
d’extension qui appartient & sa faculté passive, il peut
la donner en partage 4 sa faculté d'autoactivité, empié-
ter par I'instinct formel sur I'instinct sensible et supplan-
ter par sa puissance de détermination autonome le pou-
voir de réceptivité de ce dernier. Dans le premier cas
il ne sera jamais lui-méme, dans le second il ne sera
Jamails autre chose que lui-méme; en conséquence, pour
ces raisons mémes, il ne sera dans les deux cas ni 1’un
ni Pautre; il sera par suite un néant (2):

En effet si I'instinct sensible devient déterminant, si
la sensibilité joue le réle de législateur et si le monde
etouffe la personnalité, le. monde cesse d’étre objet dans
la mesure méme ou il devient puissance. A partir du
moment ol ’homme n’est que contenu du temps, il
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nen Inhalt. Mit seiner Persénlichkeit ist auch sein Zu-
stand aufgehoben, weil beides Wechselbegriffe sind —
weil die Veranderung ein Beharrliches und die begrenzte
Realitat eine unendliche fordert. Wird der Formtrieb
empfangend, das heisst, kommt die Denkkraft der
Empfindung zuvor und unterschiebt die Person sich
der Welt, so hort sie in demselben Verhiiltnis auf, selb-
standige Kraft und Subjekt zu sein, als sie sich in den
Platz des Objektes dringt, weil das Beharrliche die
Verinderung, und die absolute Realitat zu ihrer Ver-
kiindigung Schranken fordert. Sobald der Mensch nur
Form ist, so hat er keine Form, und mit dem Zustand
ist folglich auch die Person aufgehoben. Mit einem Wort :
nur msofern er selbstindig ist, ist Realitat ausser ihm,
ist er empfinglich; nur insofern er empfanglich ist, ist
Realitt in ihm, ist er eine denkende Kraft,

Beide Triebe haben also Einschrankung und, inso-
fern sie als Energien gedacht werden, Abspannung
notig; jener, dass er sich nicht ins Gebiet der Gesetzge-
bung, dieser, dass er sich nicht ins Gebiet der Empfin-
dung eindringe. Jene Abspannung des sinnlichen Triebes
darf aber keineswegs die Wirkung eines physischen
Unvermégens und einer Stumpfheit der Empfindungen
sein, welche tberall nur Verachtung verdient; sie muss
eine Handlung der Freiheit, eine Téatigkeit der Person
sein, die durch ihre moralische Intensitét jene sinnliche
méssigt und durch Beherrschung der Eindriicke ihnen
an Tiefe nimmt, um ihnen an Fliche zu geben. Der Cha-
rakter muss dem Temperament, seine Grenzen bestim-
men, denn nur an den Geist darf der Sinn verlieren. J ene
Abspannung des Formtriebs darf ebenso wenig die Wir-
kung eines geistigen Unvermdgens und einer Schlaffheit
der Denk- oder Willenskrifte sein, welche die Menschheit
erniedrigen wiirde. Fiille der Empfindungen muss ihre
rithmliche Quelle sein; die Sinnlichkeit selbst, muss mit,
siegender Kraft ihr Gebiet behaupten und der Gewalt
widerstreben, die ihr der Geist durch seine vorgreifende
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n’existe pas et il n’a par suite pas non plus de contenu.
Avec sa personnalité son état est aboli Iui aussi car les
deux concepts sont unis par un lien de réciprocité; le
changement exige un principe permanent et la réalité
limitée une réalité infinie. — Si I’instinct forme] devient
réceptif, c’est-a-dire si la pensée anticipe sur la sensibi-
lité et si la personnalité supplante le monde, elle cesse,
dans la mesure oll elle se pousse A la place de I'objet,
d’étre force autonome et sujet, car la permanence ré-
clame le changement et la réalité absolue requiert des
limites pour se manifester. A partir du moment ol
homme n’est que forme, il cesse d’avoir une forme; la
suppression de I’état entraine donc celle de la personne,
En un mot : ce n'est que dans la mesure oi il est auto-
nome que la réalité existe hors de lui, qu’il est réceptif;
ce n’est que dans la mesure ou il est réceptif qu’il y a
de la réalité en lui, qu’il est une force pensante,

Les deux instincts ont donc besoin de limitation; ils
ont, si on les congoit, comme -des énergies, besoin de dé-
tente, I'instinct sensible pour ne pas pénétrer dans le
domaine de la législation, I'instinct formel dans celui de
la sensation. Mais la détente de I'instinct sensible ne
doit étre en aucune facon I'effet d’une impuissance phy-
sique et d’une faiblesse des sens qui dans tous les cas
ne mérite que le mépris; elle doit étre un acte de la
liberté, une activité de la personnalité qui par sa con-
centration morale modére celle des sens et en maftri-
sant les impressions leur ote de Ia profondeur pour leur
donner de la surface. Le caractére doit assigner au tem-
perament ses limites, car la sensibilité ne doit &tre res-
treinte qu’au profit de I’esprit. — De méme la détente de
Vinstinct formel ne doit pas étre V'effet d’une impuis-
sance spirituelle et d’une paresse des facultés de penser
ou de vouloir, car ’humanité en serait avilie. Elle doit
avoir pour cause honorable I’abondance des sensations;
la sensibilité elle-méme doit par sa force victorieuse res-
ter maitresse de son domaine et résister A 1a violence que
Tesprit par son activité envahissante aimerait 3 lui faire.
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Tatigkeit gerne zufigen méchte. Mit einem Wort : den
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En un mot P'instinct sensible doit dtre par la personna-
lité maintenu dans ses justes limites et I'instinct formel
doit I'étre dans les siennes par la réceptivité ou la na-
ture. :

(1) Pour peu que l'on affirme un antagonisme primitif et par
suite née ire des deux instincts, il n'y a, & vrai dire, qu'un
moyen de maintenir en I'homme l'unité : ¢'est de subordonner
inconditionnellement son instinct sensible a son instinet raison-
nable. Mais on n'obtient ainsi que 1'uniformité non I'harmonie
et "homme demeure pour I'éternité divisé. Il faut certes na_mm

ait subordination, mais elle doit &tre qmnégﬁa : ¢ar si la limi-
ation ne peut en aucun cas fonder I'a bsolu ni la liberté dépendre
du temps, il est tout aussi certain que par lui-méme ’absolu ne

‘peut en aucun cas fonder la limitation, que 1'état dans le temps

ne peut pas dépendre de la liberté. Les deux wqmﬂnimm sont donc
A la fois subordonnés et coordonnés I'un & l'autre : c'est-a-dire
qu’il y a entre eux un rap ort de réciprocité : sans forme pas de
matibre, sans matiére pas de forme, (Ce concept de réciprocité et
toute son importance ont été excellemment mn&wﬂm ar Fichte
dans le Fondement de la Doclrine de la science, 1794.) Nous igno-
voms certes ce gu’il en est de la personne dans le royaume des Idées;
mais nous savons avec certitfude que dans le royaume du temps
elle ne peut pas se manifester sans matiére; .mmﬁm ce royaums
done la matiere contribuera en quelque mesure aux détermina-
tions, non sculement en se subordonnant & la forme, mais encore
en s'afirmant 4 coté d’elle et indépendamment d’elle. S’il est done
nécessaire que dans le domaine de la raison la sensation ne prenne
aupcune déeision, il ne I'est pas moins que dans le domaine de Ia
sensation la raison ne prétende en aucune facon décider. En attri-
buant & ces deux facultés des domaines distinets, on exclut par
cela méme chacune d’elles du_territoire assigné 4 l'autre, et on
impose 4 chacune unelimite qui ne peut étre enfreinte qu-au détri-
ment de toutes deux.

Dans une philosophie transcendantale, la fin & laquelle tout est
subordonné est_que la forme soit libérée du contenu et la nécessité
maintenue pure de toute contingence; on s’y habitue par suite
fort aisément & considérer la mati¢re comme n’étant qu'un obs-
tacle, et l'on représente la sensibilité — %ﬁno que précisément
elle empéche cette opération — comme tant en contradiction
nécessaire avec la raison. Une pareille conception 1 est 4 vrai mcuw
nullement dans l'esprit du systéme kantien, mais il se peut gqu'elle
soit dans sa lettre.

92) L’influence pernicieuse qu’une prépondérance des sens peut
mﬂwhw sur notre vwnmmm et notre action, est ad._aau_b_voﬁ tous les
eux; mais on apergoit moins facilement, bien qu'elle se mani-
w.amwm aussi fréquemment et qu'elle soit d’aussi grande conséquence,
Pinfluence néfaste qu'une préponderance de Ta raison exerce sur
notre connaissance et notre conduite. Que T'on me permetie donc
de choisir dans Ja masse considérable des cas dont on doit ici tenir
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Anschauung und Empfindung vorgreifenden Denk- und Willens-
kraft ins Licht setzen kénnen.

Eine der vornehmsten Ursachen. warum unsre Natur-Wissen-
schaften so langsame Schritte machen, ist offenhar der allzemeine
und kaum bezwingbare Hang zu teleclogischen Urteilen, bei denen
sich, sobald sie konstitutiv gebraucht werden, das bestimmende
Vermdgen dem empfangenden unterschiebt. Die Natur mag unsre
Organe noch so nachdriicklich und noch so vielfach berihren —
alle ihre Mannigfaltigkeit ist verloren far uns, weil wir nichts in
ibr suchen, als was wir in sie hineingelegt haben, weil wir ihr nicht
erlauben, sich gegen uns herein zu bewegen, sondern vielmehr mit
ungeduldig vorgreifender Vernunft gegen sie hinaus streben.
Kommt alsdann in Jahrhunderten einer, der sich ihr mit ruhigen,
keuschen und offenen Sinnen naht und deswegen auf eine Menge
von Erscheinungen stdsst, die wir bei unsrer Privention tibersehen
haben, so erstaunen wir hochlich da rither, dass so viele Augen bei
so hellem Tag nichts bemerkl haben sollen. Dieses voreilige Stre-
ben nach Harmonie, che man die einzelnen Laute beisammien hat,

die sie ausmachen sollen, diese gewalttitige Usurpation der Denk-'

kraft in einem Gebiete, wo sie nicht unbedingt zu gebielen hat, ist
der Grund der Unfruchtbarkeit so vieler denlenden Kopfe for das
Beste der Wissenschaft, und es ist schwer zu sagen, ob die Sinn-
lichkeit, welche keine Form annimmt, oder die Vernunfl, welche
keinen Inhall abwartet, der Erweiterung unserer Kenntnisse mehr
geschadet haben.

Ebenso sehwer dorfte es zu bestimmen sein, ob unsre praktische
Philanthropie mehr durch die Heftigkeit unsrer Begierden oder
durch die Rigiditat unsrer Grundsatze, mehr durch den Egoism
unsrer Sinne oder durch den Egoism unsrer Vernunft geslort und
erkiiltel wird. Um uns zu teilnehmenden, hilfreichen, tatigen Men-
schen zu machen, missen sich Geftthl und Charakter mit einander
vereinigen, so wie, um uns Erfabrung zu verschaffen, Offenheit des
Sinnes mit Energie des Verstandes zusammentrefien muss. Wie
kinnen wir, bei noch so lobenswiirdigen Maximen, billig, gitig und
menschlich gegen andere sein, wenn uns das Vermégen fehlt,
fremde Natur tren und wahr in uns aufzunehmen, fremde Situa-
tionen uns anzueignen, fremde Gefohle zu den unsrigen zu machen?
Dieses Vermogen aber wird sowohl in der Erziehung, die wir
empfangen, als in der, die wir selbst uns geben, in demselben Masse
unterdruckt, als man die Macht der Begierden zu brechen und den
Charakter durch Grundsatze zu befestigen sucht. Weil es Schwie-
righeit kostet, bei aller Regsamkeit dés Gefghls seinen Grundsi-
tzen treu zu bleiben, so ergreifl man das bequemere Mittel, durch
Abstumpfung der Gefiihle den Charakter sicher zu stellen - denn
Ireilich 1st es unendlich leichter, vor einem entwaffneten Gegner
Ruhe zu haben, als einen mutigen und ristigen Feind zu beherr-
schen. In dieser Operation besteht dann auch grosstenteils das,
Was man einen Menschen formieren nennt, und zwar im besten
Sinne des Worts, wo es Bearbeitung des innern, nicht bloss des
dussern Menschen bedeutel. Ein so formierter Mensch wird freilich
davor gesichert sein, rohe Natur zu sein und als solche zu erschei-

-

TREIZIEME LETTRE 185

compte. J'en rappellerai seulement deux qui peuvent mettre en
lumiére combien la faculté de pensée et de vouloir est nuisible
lorsqu’elle empiéte sur l'intuition et le sentiment,

Une des raisons principales pour lesquelles nos sciences de la
nature avancent si lentement, ¢'est manifestement leur tendance
universelle et presque incoercible 4 formuler des Jugements téléo-
logiques dans lesquels, pour peu qu'on fasse d’eux un usage consti-
tutif, la faculté déterminante se substitue 4 la faculté réceptive.
La nature a beau affecter nos organes de fagons fort énergiques et
multiples, toute sa variété est perdue pourneus parce ac.wﬁa nous
cherchons en elle les seules choses (ue nous y avons mises; nous
ne lui permettons pas de venir vers nous pour entrer en nous; nous
aspirons 4 sorlir de nous et 4 agirsur elle avee notre raison et ses
impatientes anticipations. Supposons qu'ensuite, dans plusieurs
siécles, il survienne un homme qui s'approche d'elle avec des
sens calmes, chastes et ouverts; Supposons que, griice & eux, son
allention s'arréle sur une multitude de phénomeénes qu’s cause de
nos préventions nous avons omis; nous serons alors grandement
€lonnés que sous une lumidre si vive tant de regards n’aient rien
remarqué! L'aspiration prématurée 3 eréer de ’harmonie quand
on n'a pas encore rassemblé les différents sons ‘qui doivent la
ooEwcmmﬁ 'usurpation violente de la pensée dans un domaine
ou elle n'a pas d'ordres inconditionnels 3 donner, voila les raisons
qui font que tant d'esprits pensants n'exercent aucune action fé-
conde pour le bien de la science: ot il est difficile de. dire si, de la
faculté sensible qui n'accepte pas de forme ou de la raison qui
n'attend pas d'avoir un contenu, 'une a plus que I'autre été nui-
sible au progrés de nos connaissances,

Il serait tout aussi difficile de délerminer quelle est la force qui
dans la vie pralique dérégle cl refroidit davantage notre amour
des hommes : est-ce la violence de nos passions ou la rigidité de
nos principes? est-ce 'égoisme de nos sens ou celui de notre rai-
son? Pour nous rendre compatissants & autrui, secourables, actifs,
il faut que le sentiment soit associé an caractire, de méme gque pour
acquerir de I'expérience il est nécessaire que des sens ouverts
aillent de pair avec une intelligence rigoureuse. Comment pou-
vons-nous, aussi louables que soient nos maximes, nous montrer
Vis-d-vis des autres justes, humains et bouns, 'l nous manque
la faculté d'accueillir en nous, avec fidélité et vérité, la nature
étrangére, de nous approprier des situations étrangéres, de nous
assimiler des sentiments étrangers? Or dans I'éducation que nous
recevons et dans celle que nous donnons, cette faculté est étouflée
dans la mesure ol I'on cherche 4 hriser la puissance des passions
et 4 fonder la fermeété du caractire sur des principes. Parce qu'il
en colite un effort de leur rester fidéle quand on est doué d’une
vive sensibilité, on trouve plus commode d’émousser les senti-
ments %E:. rendrele caractére sir, car il est certes infiniment plus
facile de vivre en paix avee un adversaire désarmé que de mai-
triser un ennemi courageux et vigoureux. Aussi bien est-ce en
cette opération que I'on fait pour l'essentiel consister la forma-
tion de 'homme, ME:E on emploie cetle expression dans son sens
le meilleur, celui de culture dé Phbmme intérieur et non pas seule-
ment de ses facultés externes. Un homme ainsi cultivé sera sans
doute prémuni eontre le danger d'étre nature brute et de se mon-
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nen; er wird aber zugleich gegen alle Empfindungen der Natur
durch Grundsiitze geharnischi sein, und die Menschheit von aussen
Hﬁa ihm ebenso wenig als die Menschheil von innen beikommen
dnnen.
Es ist ein sehr verderblicher Missbrauch, der von dem Ideal der
Vollkommenheit gemacht wird, wenn man es bei der Beurteilung

anderer Menschen und in den Fillen, wo man fiir sie wirken soll, in

seiner ganzen Strenge zum Grund legt. Jenes wird zur Schwirme-
rei, dieses zur Hirte und zur Kaltsinnigkeit fahren. Man macht
sich freilich seine gesellschaftlichen Pflichten ungemein leicht,
wenn man dem wirklichen Menschen_der unsre Hilfe suffordert, in
Gedanken den Ideal-Menschen unterschiebt, der sich wahrschein-
lich selbst helfen konnte. Strenge gegen sich selbst, mit Weichheit

n andre verbunden, macht den wahrhaft vortrefflichen Cha-
rakter aus. Aber meistens wird der gegen andere weiche Mensch
es auch gegen sich selbst, und der gegen sich seibst strenge es auch
gegen andere sein; weich gegen sich und streng gegen andre ist der
verdchllichste Charakter.
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trer sous cet aspect; mais les principes l"auront du méme coup
cuirassé contre tous les sentiments de la nature, et il sera inac-
cessible autant & 'humanité qui vit autour de lui qu’a celle qui vit
en lui.

On fait de I'idéal de perfection un abus trés nuisible quand on
ie prend dans toute sa rigueur pour fondement des jugements que
I'on porte sur les autres hommes et des actes que I'on doit accom-

lir pour eux. Dans le premier ¢as cela méne 4 1'exaltation, dans
e second & la dureté et 4 la froideur. Sans doute se rend-on ses
devoirs sociaux exceptionnellement faciles lorsqu’a Phomme réel,
qui réclame nofre secours, on substitue par la pensée 'homme
idéal qui pourrait probablement se secourir seul. Le caractére
vraiment supérieur est celui de 'homme en qui la sévérité 4 1'ézard
de soi-méme va de pair avec I'indulgence 4 1'égard d'autrui. Mais
le plus souvent quiconque est indulgent vis-a-vis d’aulrui l'est
aussi vis-i-vis'de soi, ef celui qui est sévére envers soi le sera éga-
lement envers autrui. Quant a I'indulgence pour soi jointe a la
umﬂwwwww pour les autres, c’est le fait d'un caractére méprisable
en us.
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88 1 et 2. — La réciprocité d’action par laquelle chacun des deus
instincls fonde et limite Pactivité de auire. n’est qu'un idéal de la
raison, un infini dont I'homme pourre, sans latleindre jamais,
.n.n%ﬁgn..a._. toujours plus, a mesure qu'il réalisera Plus parfaitement
Lidée de son humanité. L'homme ne pourrail avoir Uintuition com-
PI&e de son humanité que &'il élait des eas on il senlit pléinement son
exislence lemporelle et oy il edi en méme lemps pleine conscience de
sa liberté. L'objel qui lui procurerail celle infuition seraif un sym-
bole de sa destinée réalisée el une représenialion de 'infini,

3 et 4. — Cel objet dveillerail en lui un nouvel instinet, qu'on peut
appeler ‘instinet de jew, dans lequel les deus auires coopéreraient el
annh.n..a de concert. L'instinel de jeu concilieraif le devenir el l'dire
absolu, le changemenl ef identité, 11 serait Jpour recevoir les apports
du monde exlérieur dans la dispoesition ot I'instinei Jormel edl engen-
dré, el, pour les déterminer Ui rement, dans la disposition ot Pins-
linci sensible lend a recevoir.

Wir sind nunmehr zu dem Begriff einer solchen Wech-
selwirkung zwischen beiden Trieben gefithrt worden,
wo die Wirksamkeit des einen die Wirksamkeit des
andern zugleich begriindet und begrenzt, und wo jeder
einzelne fur sich gerade dadurch zu seiner héchsten
Verkiindigung gelangt, dass der andere tatig ist.

Dieses Wechselverhiltnis beider Triebe ist zwar bloss
eine Aufgabe der Vernunft, die der Mensch nur in der
Vollendung seines Daseins ganz zu lésen im stand ist,
Es ist im eigentlichsten Sinne des Worts die Idee seiner
Menschheit, mithin ein Unendliches, dem er sich im
Laufe der Zeit immer mehr nihern kann, aber ohne es
jemals zu erreichen. « Er soll nicht auf Kosten seiner
Realitdt nach Form, und nicht auf Kosten der Form
nach- Realitit streben; vielmehr soll er das absolute Sein
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5 et 6. — Llinstinct sensible, quand il agit seul, exerce sur I'éire
une contrainte sensible et il abandonne a la eaniingence noire comn-
plexion morale; Uinstinet formel, quand il agit seul, everce sur I'dme
une conlrainte morale ef il abandonne & la contingence notre com-
plezion sensible, Dans les deuz cas nolre dme n’est pas libre et il
dépend du hasard que nolre bonheur el notre. 33&%3 coincident.
— L'instinct de jeu, dans lequel les deux instincls sensibile et formel
agissent de concerl, supprimerail les conirainies qui résulieni de
Faction isolée de chacun d'eus, et il abolirail du méme coup les états
de conlingence eorrélalifs de ces deux conlraintes. Il rendrait I'dme
Libre. Il meifrail de la forme dans la maliére el de la matiére dans la
forme. Il accorderait les sentimenls avec les idées de la raison el
récongilierail les lois de la raison avec Uintéréf des sens, Il ferait
eofncider nolre perfection ¢l noire bonheur.

Nous avons donc été conduit 4 concevoir entre les
deux instincts une réciprocité d'action telle que Iactivité
de I'un & la fois fonde et limite I'activité de I’autre, et
que chacun d’eux parvient 4 la manifestation la plus
haute de soi par cela méme que ’autre est & I'ceuvre,

Cette réciprocité d’action des deux instincts n’est sans
doute qu’une téche proposée par la raison, et 'homme
n’est capable d’y satisfaire tout 4 fait que dans I’achéve-
ment de son existence. Elle est au sens le plus propre
du mot I'ldée de son humanité, done un infini dont il
peut au cours du temps s’approcher toujours plus, sans
toutefois 'atteindre jamais. « Il ne doit pas aspirer & la
forme aux dépens de la réalité, ni & la réalité aux dépens
de la forme; il doit bien plutdt chercher 'existence abso-
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durch ein bestimmtes und das bestimmte Sein durch
ein unendliches suchen. Er soll sich eine Welt gegeniiber
stellen, weil er Person ist, und soll Person sein, weil ihm
eine Welt gegeniiber steht. Er soll empfinden, weil er
sich bewusst ist, und soll sich bewusst sein, weil er emp-
findet. » — Dass er dieser Idee wirklich gemdiss, folglich
in voller Bedeutung des Worts Mensch ist, kann er nie
in Erfahrung bringen, solange er nur einen dieser beiden
Triebe ausschliessend oder nur einen nach dem andern
befriedigt : denn solange er nur empfindet, bleibt ihm
seine Person oder seine absolute Existenz, und, solange
er nur denkt, bleibt ihm seine Existenz in der Zeit oder
sein Zustand Geheimnis. Gébe es aber Falle, wo er diese
doppelte Erfahrung zugleich machte, wo er sich zugleich
semer Freiheit bewusst wiirde und sein Dasein emp-
fande, wo er sich zugleich als Materie fihlte und als
Geist kennen lernte, so hitte er in diesen Fillen, und
schlechterdings nur in diesen, eine vollstindige An-
schanung seiner Menschheit, und der Gegenstand, der
diese Anschauung ihm verschaffte, wiirde ihm zu einem
Symbol seiner ausgefiihrten Bestimmung, folglich (weil
diese nur in der Allheit der Zeit zu erreichen ist) zu einer
Darstellung des Unendlichen dienen.

Vorausgesetzt, dass Fille dieser Art in der Erfahrung
vorkommen konnen, so wiirden sie einen neuen Trieb in
ihm aufwecken, der eben darum, weil die beiden andern
in ihm zusammenwirken, einem jeden derselben, einzeln
betrachtet, entgegengesetzt sein und mit Recht fir
einen neuen Trieb gelten wiirde. Der sinnliche Trieb will,
dass Verinderung sei, dass die Zeit einen Inhalt habe;
der Formtrieb will, dass die Zeit aufgehoben, dass keine
Veranderung sei. Derjenige Trieb also, in welchem beide
verbunden wirken (es s¢i mir einstweilen, bis ich diese
Benennung gerechtfertigt haben werde, vergonnt, ihn
Spieltrieb zu nennen), der Spieltrieb also wiirde dahin
gerichtet sein, die Zeit in der Zeit aufzuheben, Werden
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lue par une existence définie, et par une existence abso-
lue I'existence définie. Il doit, parce qu'il est personna-
lité, poser en face de Iui un monde, et il doit, parce
qu'un monde lui est opposé, étre personnalité. Il doit
sentir parce qu’il a conscience de soi, et il doit avoir
conscience de soi parce qu’il sent.» — L’homme ne
pourra pas éprouver qu’il est véritablement conforme a
cette Idée, et il ne pourra par suite pas faire Pexpérience
de son humanité dans la pleine acception de ce mot,
aussi longtemps qu'il ne satisfera exclusivement que
Pun des deux instincts, ou aussi longtemps qu'il ne les
satisfera que I'un aprés l'autre : car aussi longtemps
qu’il ne fait que sentir,sa personnalité ou son existence
absolue reste pour lui un mysteére, et il en va de méme
de son existence dans le temps ou de son état aussi long-
temps qu’il ne fait que penser. Mais s%il était des cas
ou 1l fit cette double expérience & la fois, ou 4 la fois il
et la conscience de sa liberté et le sentiment de son
existence,ont 4 la fois il se sentit en tant que matidre
et apprit & se connaitre en tant qu'esprit, dans ces cas
et en vérité alors seulement il aurait une intuition com-
pléte de son humanité, et I'objet qui la lui procurerait
aurait, le réle d'étre pour lui un symbole de sa destinée
réalisée et par suite (puisque celle-ci ne peut s’accomplir
que dans la totalité du temps) une représentation de
'infini.

En supposant que des cas de cette espece pussent se
présenter dans l'expérience, ils éveilleraient en lui un
nouvel instinct qui, précisément parce que les deux au-
tres coopérent en lui, serait opposé 4 chacun d’eux con-
sidéré isolément et pourrait 4 bon droit passer pour un
nouvel instinct. L'instinct sensible réclame du change-
ment, un contenu pourle temps; I'instinct formel requiert
la suppression du temps, 'abolition du changement. Par
suite, l'instinct dans lequel les deux autres agissent de
concert (qu’il me soit permis, en attendant que je jus~
tifie cette dénomination, de I'appeler instinct de jeu),
Pinstinet de jeu done viserait a supprimer le devenir
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mit absolutem Sein, Veriinderung mit Identitét zu ver-
einbaren.

Der sinnliche Trieb will bestimmt werden, er will sein
Objekt empfangen; der Formtrieb will selbst bestim-
men, er will sein Objekt hervorbringen; der Spieltrieb
wird also bestrebt sein, so zu empfangen, wie er selbst
hervorgebracht hatte, und so hervorzubringen, wie der
Sinn zu empfangen trachtet.

Der sinnliche Trieb schliesst aus seinem Subjekt alle
Selbsttatigkeit und Freiheit, der Formtrieb schliesst
aus dem seinigen alle Abhiingigkeit, alles Leiden aus.
Ausschliessung der Freiheit ist aber physische, Aus-
schliessung des Leidens ist moralische Notwendigkeit.
Beide Triebe nétigen also das Gemiit, jener durch Na-
turgesetze, dieser durch Gesetze der Vernunft. Der Spiel-
trieb also, als in welchem beide verbunden wirken, wird
das Gemiit zugleich moralisch und physisch nétigen;
er wird also, weil er alle Zufilligkeit aufhebt, auch alle
Notigung aufheben und den Menschen sowohl physisch
als moralisch in Freiheit setzen. Wenn wir jemand mit
Leidenschaft umfassen, der unsrer Verachtung wiirdig
ist, so empfinden wir peinlich die Notigung der Natur.
Wenn wir gegen einen andern feindlich gesinnt sind, der
uns Achtung abnotigt, so empfinden wir peinlich die
Nétigung der Vernunft. Sobald er aber zugleich unsre
Neigung interessiert und unsre Achtung sich erworben,
so verschwindet sowohl der Zwang der Empfindung als
der Zwang der Vernunft, und wir fangen an, ihn zu lie-
ben, d. h. zugleich mit unsrer Neigung und mit unsrer
Achtung zu spielen.

Indem uns ferner der sinnliche Trieb physisch und
der Formtrieb moralisch nétigt, so lisst jener unsre for-
male, dieser unsre materiale Beschaffenheit zufillig;
das heisst, es ist zufillig, ob unsere Gliickseligkeit mit
unsrer Vollkommenheit, oder ob diese mit jener tiberein-
stimmen werde. Der Spieltrieb also, in welchem beide
vereinigt wirken, wird zugleich unsre formale und unsre
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dans le temps; a concilier le devenir et 1’dtre absolu, le
changement et I'identité.

L’instinct sensible aspire 4 recevoir une détermina-
tion, & accueillir son objet; I'instinct formel aspire & dé-
terminer lui-méme, & engendrer son objet; I'instinct de
jeu s’appliquera donc & étre réceptif dans la disposition
ou I'instinct formel etit lui-méme engendré, et 4 engendrer
dans la disposition ou la sensibilité tend 4 recevoir.

L’instinct sensible exclut du sujet toute autonomie et
toute liberté, U'instinct Jormel en exclut toute dépen-
dance, toute passivité. Or I'exclusion de la liberté est
assujetissement physique, I'exclusion de la passivité as-
sujetissement moral. Les deux instincts exercent donc
une contrainte sur ’dme, le premier par des lois natu-
relles,le second par des lois de la raison. En conséquence
Pinstinet de jeu, qui est celui dans lequel les deux autres
agissent de concert, exercera sur I'dme une contrainte a
la fois morale et physique; supprimant toute contin-
gence, il supprimera par suite aussi toute contrainte et
il donnera & 'homme la liberté, physiquement autant
que moralement. Quand nous entourons d’une affection
passionnée quelqu’un qui mérite notre mépris, nous res-
sentons péniblement la contrainte de la nature. Quand
nous éprouvons de I'mimitié & I'égard d’un tiers que
nous ne pouvons nous empécher d’estimer, nous ressen-
tons péniblement la contrainte de la raison. Mais dés
que ce tiers intéresse notre inclination et qu'il s’est en
méme temps acquis notre estime, les contraintes exer-
cées tant par le sentiment que par la raison disparais-

-sent, et nous commengons 3 I'aimer, ¢’est-a-dire 4 jouer
1 J

a la fois avec notre inclination et avec notre estime:
De plus, comme I'instinct sensible en nous assujetis-
sant physiquement et Pinstinct formel en nous assuje-
tissant moralement, abandonnent 4 la contingence le
premier notre complexion formelle et le second notre
complexion morale, il dépend du hasard que notre bonheur
coincide avec notre perfection ou celle-ci avec celui-la.
En conséquence I'instinct de jeu dans lequel les deux
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materiale Beschaffenheit, zugleich unsre Vollkommen-
heit und unsre Gliickseligkeit zufallig machen; er wird
also, eben weil er beide zufillig macht,und weil mit der
Notwendigkeit auch die Zufilligkeit verschwindet, die
Zufilligkeit in beiden wieder autheben, mithin Form in
die Materie und Realitit in die Form bringen. In dem-
selben Masse, als er den Empfindungen und Affekten
ihren dynamischen Einfluss nimmt, wird er sie mit Ideen
der Vernunft in Ubereinstimmung bringen, und in dem-
selben Masse, als er den Gesetzen der Vernunft ihre
moralische Notigung benimmt, wird er sie mit dem In-
teresse der Sinne versghnen.

QUATORZIEME LETTRE 195

autres instinets agissent de concert, fera dépendre du
hasard 4 la fois notre complexion formelle et notre com-
plexion morale, 3 la fois notre perfection et notre
bonheur; partant, comme il les place tous les deux dans
la dépendance du hasard et que quand l’assujetissement,
cesse, w@ hasard disparait aussi, il supprimera le hasard
dans l'un et dans Pautre et mettra du méme coup de la
forme dans la matiére et de la réalité dans la forme.
Dans la mesure ou il enléve aux sentiments et aux pas-
sions leur influence et leur puissance dynamique, il les
mmo@ﬁmmwm avec des Idées de la raison, et dans la mummE,m
ou F ote aux lois de la raison leur contrainte morale, il
les réconciliera avec I'intérét des sens. .
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§§ 14 3. — Suite des déductions précédenies. L'objet de Pins-
tincl sensible, c’est la vie. L'objel de Uinstinct formel, c’est la forme.
L'objet de U'instinct de jeu sera ia v?as_w vivante ou la beauté. Il N
aura forme vivanie dans fous les objels possédant les qualilés esthé-
ligues que nous appelons belles. Chague fois qu’un objel possédera
ces qualilés, sa forme vivra dans noire seniimenti ef sa vie prendra
forme dans notre eniendement.

4. — Si la vie et la forme sont les éléments constitulifs de la beauté,
il n’en résulie pas que ce mélange de fini el d’infini soif inielligible;
il est insondable par Uesprit et inexplicable par Uezpérience. Il est
exigé parla raison parce que celle-ci, en vertu de son essence, réclame
la perfection. La raison statue : une humaniié doil exisier dans la-

uelle Uinslinel sensible el Uinsline! formel se fondent en Pinstinct
e jeu; en conséquence elle proclame qu’une beaulé doil exister pour
que l'instinct de jeu ait un objel. -

b. — La beauté n'est donc pas seulemenit vie, bien que cela ail
élé affirmé par cerfains %E&%E&P ni gseulement forme, bien que
d'auires I'aient assuré. Dire qu'elle est I'objet de U'instinet de jeu,
c'est prendre le mot jeu dans son sens normal d’absence de conirainle.
L'ame qui conlemple la beauté échappe @ la conirainte tan? de la loi
que du besoin, car elle est parlagée enire euzx. ; .

Immer ngher komm’ ich dem Ziel, dem ich Sie auf
einem wenig ermunternden Pfade entgegen fiihre, Lassen
Ste es sich ‘gefallen, mir noch einige Schritte weiter zu
folgen, so wird ein desto ireierer Gesichtskreis sich auftun
und eine muntre Aussicht die Mihe des Wegs vielleicht
belohnen. i

Der Gegenstand des sinnlichen Triebes, in einem allge-
meinen Begriff ausgedrickt, heisst Leben in weitester
Bedeutung; ein Begriff, der alles materiale Sein und alle
unmittelbare Gegenwart in den Sinnen bedeutet. Der
Gegenstand des Formtriebes, in einem allgemeinen Be-
griff ausgedruckt, heisst Gestalt, sowohl in uneigentli-

ey s g
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et 7. — N'esl-ce pas déprécier la beaulé que de la réduire &
n'éire qu'un jeu? Non, puisque ['homme n’est un élre complel que
dans les momentis all, parce qu'il joue, ses deun natures sont simulia-
nément actives. On confére bien plulil & la beauté une digniié supé-
rieure en constalant qu'en face de la beauté Uhomme joue, fandis qu'il
muab.a seulement au sérieuxr Uagréable, le bien el la perfection. Il
s'agit au resie ici d'une beaulé idéale qui n’exisle pas dans la réalité
el d'un insiincl de jeu idéal, supérieur a tous les jeuz réels.

8. — L'histoire alleste que les figures idéales de.la beauté ont été
congues par des peuples qui praliquaienl de nobles jeuz. Et la raison
proclame : 'homme ne doil que jouer avee la beauié et il ne doil jouer
quavec la beauls. ¢

9. — L'homme ne joue en ¢ffet que lorsqu’il est pleinement homme
et il n’est lout a fail homme que lprsqu’il joue. Les arlistes grecs ont
observé ces principes, ainsi gue le prouvent les slalues des dieuc;
ils ont effacé de leur visage les traits de conirainte physique et spiri-
{uelle; ou ils les onl intimement associés. Ils leur ont ainsi donné
une expression de liberld, c'esi-a-dire de jeu.

Je mre rapproche du but auquel je vous meéne par un
sentier peu récréatif. Si vous consentez & faire avec moi
" quelques pas encore, 'horizon que vous découvrirez vous
paraitra d’autant plus libre et une perspective pleine
d’attrait vous récompensera peut-étre de la fatigue de
la route.

L’objet de I'instinct sensible, c’est, si on I'énonce en
un concept général, la vie au sens le plus large, ce mot
désignant toute existence matérielle et toute présence
sensible immédiate. L'objet de l'instinct formel, c’est, si
on I'énonce en un concept général, la forme, au sens
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cher als in eigentlicher Bedeutung: ein Beori
formalen Beschaffenheiten der U%mﬂ und mﬁﬂmﬂ”&%ﬁ
gen derselben auf die Denkkrifte unter sich fasst. Der
Gegenstand des Spieltriebes, in einem allgemeinen
Schema vorgestellt, wird also lebende Gestalt heissen
konnen; ein Begriff, der allen #sthetischen Beschaffen-
heiten QEH mqmmwomﬂmﬁbmg und mit einem Worte dem
was man in weitester Be onhei ,
el deutung Schénheit, nennt, zur
Durch diese Erklarung, wenn es eine w ird di
Schonheit weder auf das ganze Gebiet nmmm Mm&ﬂﬂ%%ﬂ
ausgedehnt, noch bloss in dieses Gebjet eingeschlossen
Ein Emﬁ.ongw_ obgleich er leblos ist und bleibt, meum
darum nichtsdestoweniger lebende Gestalt durch den
Architekt und Bildhauer werden; ein Mensch, wiewohl
er lebt und Gestalt hat, ist darum noch Fmﬁa keine
Hmvmbnw. Gestalt. Dazu gehért, dass seine Gestalt Leben
und sein Leben Gestalt sei. Solange wir iiber seine Ge-
stalt EOmm denken, ist sie leblos, blosse Abstraktion:
solange wir sein Leben bloss fihlen, ist es Mmmﬁm_zom.
blosse Impression. Nur indem seine Form in unsrer m..BwH
. findung lebt und sein Leben in unserm Verstande sich
mE.Ew..Hmﬁ er lebende Gestalt, und dies wird tiberall der
Fall sein, wo wir ihn als schén beurteilen. .

Dadurch aber, dass wir die Bestandtei
wissen, die in ihrer Vereinigung die mngwm_ummm”ﬂwmmw%%w
F.E:mmﬁ. 1st die Genesis derselben auf keine Weise noch
erklirt; denn dazu wiirde erfordert, dass man jene Ver-
emigung selbst begriffe, die uns, wie tiberhaupt alle

Wechselwirkung zwischen dem Endlichen und Unend-

lichen, unerforschlich bleibt. Die Vernu

.ﬁ..mbmnaw%ﬁw&mu Griinden die H_.oamw:bmbmwcw ﬁ”@ HM.M M%m
eine memEmowm? zwischen Formtrieb und Stofftrieb
das H.E.mmmr.ﬁu Spieltrieb sein, weil nur die Einheit der
m.mmE.nmw mit der Form, der Zufalligkeit mit der Notwen-
digkeit, des Leidens mit der Freiheit den Begriff der
Menschheit vollendet. Sie muss diese Forderung aufstel-

]
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figuré comme au sens propre, ce mot comprenant toutes
les qualités formelles des choses et tous leurs rapports
avec les facultés pensantes. L’objet de l'instinct de jeu
pourra donc, représenté par un schéme général, s’appeler
forme vivante, ce concept servant 4 exprimer toutes les
qualités esthétiques des choses et en bref ce que au sens
le plus large du mot on appelle beauté.

Cette définition, & supposer que c’en fit une, n’im-
plique pas que la beauté s’étende 4 tout le domaine des
étres vivants ni qu’elle soit limitée & leur seul domaine.
Un bloc de marbre, bien qu'il soit et demeure inerte,
n'en peut pas moins devenir, grace a Parchitecte et au
sculpteur, une forme vivante; un étre humain a beau
vivre et avoir une forme, il n’en résulte pas qu'il soit
une forme vivante; loin de 1i. Il ne le sera que si sa
forme est vie et si sa vie est forme. Tant que sa forme
ne suscite en nous que des pensées, elle est inerte; elle
est pure abstraction; tant que sa vie n’est que sentie
par nous, elle est dénuée de forme, elle est pure impres-
sion. Dans la mesure seulement ou sa forme vit dans
notre sentiment et ol sa vie prend forme dans notre
entendement, 1l est forme vivante, et il en ira ainsi dans
tous les cas ou nous jugerons qu’il est beau. .

Mais parce que nous sommes capables d’indiquer
quels sont les éléments dont la réunion engendre la
beauté, il ne s’ensuit nullement que la genése de celle-
ci soit expliquée; pour qu’elle le fat, il serait nécessaire
que cette réunion elle-méme devint intelligible; or elle
demeure insondable de méme qu’en général toute réci-
procité d’action entre le fini et l'infini. Pour des mo-
tifs transcendantaux la raison pose l'exigence : il doit y
avoir une union entre l'instinct formel et 'instinct maté-
riel, c¢’est-a-dire qu’il doit y avoir un instinct de jeu,
car le concept d’humanité ne peut se parfaire que
par l'unité de la réalité et de la forme, du hasard et de
la nécessité, de la passivité et de la liberté. Elle est
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len, weil sie Vernunft ist — weil sie ihrem Wesén nach
auf Vollendung und auf Wegraumung aller Schranken
dringt, jede ausschliessende Titigkeit des einen oder des
andern Triebes aber die menschliche Natur unvollendet
. lasst und eine Schranke in derselben begriindet. Sobald
sie demnach den Ausspruch tut : es soll eine Menschheit
existieren,so hat sie eben dadurch das Gesetz aufgestellt ;
es soll eine Schonheit sein. Die Erfahrung kann uns
beantworten, ob eine Schonheit ist, und wir werden es
wissen, sobald sie uns belehrt hat, ob eine Menschheit
ist. Wie aber eine Schénheit sein kann, und wie eine
Menschheit moglich ist, kann uns weder- Vernunft noch
Erfahrung lehren. 3

Der Mensch, wissen wir, ist weder ausschliessend
Materie, noch ist er ausschliessend Geist. Die Schénheit,
als Konsummation seiner Menschheit, kann also weder
ausschliessend blosses Leben sein, wie von scharfsinnigen
Beobachtern, die sich zu genau an die Zeugnisse der Er-
fahrung hielten, behauptet worden ist, und wozu der
Geschmack der Zeit sie gern herabziehen méchte; noch
kann sie ausschliessend blosse Gestalt sein, wie von spe-
kulativen Weltweisen, die sich zu weit von der Erfah-
rung entfernten, und von philosophierenden Kiinstlern,
die sich in Erklirung derselben allzu sehr durch das
Bediirfnis der Kunst leiten liessen, geurteilt worden
ist (1) : sie ist das gemeinschaftliche Objekt beider
Triebe, das heisst, des Spieltriebs. Diesen Namen recht-
fertigt der Sprachgebrauch vollkommen, der alles das,
was weder subjektiv noch objektiv zufallig ist und doch
weder ausserlich noch innerlich nétigh, mit dem Wort
Spiel zu bezeichnen pflegt. Da sich das Gemiit bei An-
schauung des Schonen in einer glicklichen Mitte zwi-
schen dem Gesetz und Bediirfnis befindet, so ist es eben
darum, weil es sich zwischen beiden teilt, dem Zwange
sowohl des einen als des andern entzogen. Dem Stoff-
trieb wie dem Formtrieb ist es mit ihren Forderungen
ernst, weil der eine sich, beim Erkennen, auf die Wirk-
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obligée de poser cette exigence parce qu’elle est raison,
parce qu'en vertu de son essence méme elle requiert la
perfection, I'abolition de toutes les limites, et que I'ac-
tivité exclusive de I'un ou de 'autre des deux instincts
laisse la nature humaine imparfaite et fait d’elle le fon-
dement d’une limite. En conséquence dés que la raison
prononce : une humanité doit exister, elle a par cela
méme édicté la loi : il doit y avoir une beauté. Llexpé-
rience peut répondre A la question de savoir si nne
beauté existe et nous en serons instruits dés qu’elle nous
aura appris si une humanité existe. Mais comment une
beauté peut exister et comment une humanité est pos-
sible, voila ce que ni la raison ni 'expérience ne peuvent
nous enseigner.

L’homme, nous le savons, n’est d’une maniére exclu-
sive ni matiéreni esprit. La beauté, en tant queréalisation
achevée de son humanité, ne peut donc étre d’une ma-
niére exclusive ni vie ni forme : elle n’est pas seulement
vie, bien que cela ait été affirmé par de sagaces obser-
vateurs qui s’en tenaient trop strictement aux témoi-
gnages de I'expérience, et bien que le goit du temps
aimat la réduire & ce role; elle n'est pas seulement forme,
bien que cela ait été allégué par des philosophes dont
les spéculations s'éloignaient trop de I’expérience, et par
des artistes qui, philosophant sur la- beauté, I’explis
quaient trop docilement par les besoins de I’art (1). La
beauté est l'objet commun des deux instincts, c’est-a-
dire de I'instinet de jen. Cette expression est pleinement
Justifiée dans l'usage de la langue qui a coutume de
désigner par le mot de jeu tout ce qui n’est ni hasard
subjectif ou objectif ni contrainte externe ou interne.
Comme I’ame se trouve, quand elle contemple la beauté,
& une heureuse distance égale entre la loi et le besoin,
elle est, précisément parce que partagée entre eux, sous-
traite 4 la contrainte de I'un autant que de I'autre. L’ins-
tinct sensible et V'instinet formel prennent au sérieux
leurs exigences, parce que, en matiére de connaissance,
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lichkeit, der andre auf die Notwendigkeit der Dinge
bezieht; weil, beim Handeln, der erste auf Erhaltung des
Lebens, der zweite auf Bewahrung der Wiirde, beide
also auf Wahrheit und Vollkommenheit gerichtet sind.
Aber das Leben wird gleichgiiltiger, sowie die Wiirde
sich einmischt, und die Pflicht nétigt nicht mehr, sobald
die Neigung zieht; ebenso nimmt das Gemiit die Wirk-
lichkeit der Dinge, die materiale Wahrheit, freier und
ruhiger auf, sobald solche der formalen Wahrheit, dem
Gesetz der Notwendigkeit, begegnet, und fiihlt sich durch
Abstraktion nicht mehr angespannt, sobald die unmit-
telbare Anschauung sie begleiten kann. Mit einem Wort :
indem es mit Ideen in Gemeinschaft kommt, verliert
alles Wirkliche seinen Ernst, weil es klein wird, und in-
dem es mit der Empfindung zusammentrifft, legt das
Notwendige den seinigen ab, weil es leicht wird.

Wird aber, méchten Sie lingst schon versucht gewe-
sen sein mir entgegenzusetzen, wird nicht das Schéne
dadurch, dass man es zum blossen Spiel macht, ernie-
drigt und den frivolen Gegenstinden gleichgestellt, die
von jeher im Besitz dieses Namens waren? Widerspricht
es nicht dem Vernunftbegriff und der Wiirde der Schon-
heit, die doch als ein Instrument der Kultur betrachtet
wird, sie auf ein blosses Spiel einzuschréinken, une wider-
spricht es nicht dem Erfahrungsbegriffe des Spiels, das
mit Ausschliessung alles Geschmackes zusammen be-
stehen kann, es bloss auf Schonheit einzuschranken?

Aber was heisst denn ein blosses Spiel, nachdem wir
wissen, dass unter allen Zustinden des Menschen gerade
das Spiel und nur das Spiel es ist, was ihn vollstindig
macht und seine doppelte Natur auf einmal entfaltet?
Was Sie, mach Ihrer Vorstellung der Sache, Einschrén-
kung nennen, das nenne ich, nach der meinen, die ich
durch Beweise gerechtfertigt habe, Erweiterung. Ich
wiirde also vielmehr gerade umgekehrt sagen : mit dem
Angenehmen, mit dem Guten, mit dem Vollkommenen
ist es dem Menschen nur ernst; aber mit der Schénheit
spielt er. Freilich dirfen wir uns hier nicht an die Spiele

QUINZIEME LETTRE 203

le premier considére la réalité des choses, le second leur
nécessité, et que, en matitre d’action, le premier vise &
maintenir la vie et le second & sauvegarder la dignité.
Tous les deux ont done en vue la vérité et la perfection.
Mais la vie apparait plus indifférente dés qu’intervient
la dignité, et le devoir cesse de contraindre dés que I'in-
clination attire; de méme I’dme accueille la réalité des
choses, la vérité matérielle, plus librement et plus cal-
mement deés que celle-ci se rencontre avec la vérité for-
melle, avec la loi de la nécessité; et I’4me ne se sent plus
tendue par I'abstraction dés que I'intuition sensible peut
accompagner celle-ci. En bref : en s’associant & des
idées, toute réalité perd son caractére sérieux, car elle
devient peu de chose, et en se rencontrant avec le sen-
timent, la nécessité dépouille sa gravité, car elle devient
facile. .

Mais il y a longtemps déji que vous pourriez é&tre
tenté de m’objecter : n'est-ce pas déprécier la beauté que
d’en faire un simple jeu et de assimiler aux objets fri-
voles qui de tout temps ont été appelés de ce nom?
N’est-ce pas se mettre en contradiction avec le concept
rationnel et la dignité de la beauté que de la réduire A
n'étre qu'un simple jeu, alors qu’elle est tenue pour un
mstrument de culture, et n’est-ce pas se mettre en con-
tradiction avec le concept expérimental de jeu que de
le limiter & la seule beauté, alors qu’il est compatible
avec des objets qui excluent tout jugement de gouit?

Mais comment parler de «simple » jeu, quand nous
savons que c'est précisément le jeu et le jeu seul qui,
entre tous les états dont I'homme est capable, le rend
complet et le fait déployer ses deux natures & la fois?
Ce que selon votre représentation vous appelez limita-
tion, je 'appelle selon la mienne — et je I'ai justifiée —
extension. A linverse de votre conception, je dirais
donc bien plutdt : I'agréable, le bien, la perfection,
'homme les prend seulement au séricux, mais avec la
beauté il joue. Sans doute ne devons-nous pas nous sou-
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 erinnern, die in dem wirklichen Leben im Gange sind

und die sich gewdhnlich nur auf sehr materielle Gegen-
mﬁﬁ&n richten; aber in dem wirklichen Leben wiirden
wir auch die Schonheit vergebens suchen, von der hier
die Rede ist. Die wirklich vorhandene Schonheit ist des
wirklich vorhandenen Spieltriebes wert; aber durch das
Ideal der Schonheit, welches die Vernunft aufstellt, ist
auch ein Ideal des Spieltriebes aufgegeben, ‘das der
Mensch in allen seinen Spielen vor Augen haben soll,

) Emﬂ.ﬂ&d niemals irren, wenn man das Schonheits-
ideal eines Menschen auf dem n#mlichen Wege sucht,
auf dem er seinen Spieltrieb befriedigt. Wenn sich die
griechischen Vélkerschaften in ‘den Kampfspielen zu
O;ﬁmz.m an den unblutigen Wettkampfen der Kraft, der
Schnelligkeit, der Gelenkigkeit und an dem edleren Wech-
selstreit der Talente ergStzen, und wenn das rémische
Volk an dem Todeskampf eines erlegten Gladiators oder

. seines libyschen Gegners sich labt, so wird es uns aus

diesem einzigen Zuge begreiflich, warum wir die Ideal-
gestalten einer Venus, einer Juno, eines Apolls nicht in
Rom, sondern in Griechenland aufsuchen miissen (2).
Nun spricht aber die Vernunft : das Schone soll nicht
blosses Leben und nicht blosse Gestalt, sondern lebende
Gestalt, d. i. Schonheit sein, indem sie ja dem Menschen
das doppelte Gesetz der absoluten Formalitit und der
absoluten Realitdt diktiert. Mithin tut sie auch den
Ausspruch : der Mensch soll mit der Schénheit nur spie-
len, und er soll nur mit der Schénheit spielen.

Denn, um es endlich auf einmal herauszusagen, der
Mensch spielt nur, wo er in voller Bedeutung des Worts
Mensch ist, und-er ist nur da ganz Mensch, wo er spielt.
Usmaq.mmen.. der in diesem Augenblicke vielleicht paradox
erscheint, wird eine grosse und tiefe Bedeutung erhalten,
wenn wir erst dahin gekommen sein werden, ihn auf den
doppelten Ernst der Pflicht und des Schicksals anzu-
wenden; er wird, ich verspreche es Ihnen, das ganze
Gebaude der &sthetischen Kunst und der noch schwieri-
gern Lebenskunst tragen. Aber dieser Satzist auch nur in
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venir ici des jeux qui sont usités dans la vie réelle et qui
ne se rapportent habituellement qu’a des objets trés ma-
tériels; mais aussi bien chercherions-nous vainement
dans la vie réelle la beauté dont il est ici question. La
beauté qui existe dans la réalité vaut l'instinct de jeu
qui existe dans la réalité; mais de méme l'idéal de beauté
que la raison construit impose 1'idéal d’un instinct de
jeu que ’homme doit dans tous ses jeux avoir toujours
présent a l'esprit. :

On ne se trompera jamais si 'on recherche quel idéal

un homme se fait de la beauté dans les mémes voies que

celles ot il donne satisfaction 4 son instinct de jeu. Tan-
dis qu’aux jeux d’Olympie les peuples grecs prennent
plaisir & des joutes ol samns répandre de sang ’on riva-
lise de force, de vitesse, de souplesse, ainsi qu’a la com-
pétition plus noble des talents, le peuple romain se dé-
lecte al’agonie d’un gladiateur abattu ou de son adversaire
lybien (2). Ce seul trait suffit & nous faire comprendre
pourquoi c’est en Gréce et non & Rome qu’il nous faut
rechercher les figures idéales d’'une Vénus, d’une Junon,
d’un Apollon. Quant & la raison, elle déclare : le beau ne
doit &tre ni seule vie,ni seule forme, mais forme vivante,
¢’est--dire beauté; elle prescrit en effet 4" I’homme la
double loi du formalisme absolu et de la réalité absolue.
En conséquence, elle énonce du méme coup : I’homme
ne doit que jouer avec la beauté et il ne doit jouer
qu’avec la beauté.

Car, pour trancher enfin d'un seul coup, ’homme ne
joue que la ou dans la pleine acception de ce mot il
est homme, et il n’est tout & fait homrhe que 1i ou il
joue. Cette affirmation qui en cet instant peut paraitre
paradoxale, prendra une signification considérable et
profonde quand nous en serons venus & ’appliquer & la
double et grave réalité du devoir et de la destinée; elle
servira d’assise, je vous le promets, 4 tout I’édifice des
beaux-arts et & celui de l'art plus difficile encore de
vivre. Mais au reste cette affirmation n’est inattendue
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der .E,mmmm.nmnwm# unerwartet; lingst schon lebte und
wirkte er in der Kunst und in dem Gefiihle der Griechen
ihrer vornehmsten Meister; nur dass sie in den Oaﬁuvﬁm.
versetzten, was auf der Erde sollte ausgefiihrt werden.

Von der Wahrheit, desselben geleitet, liessen sie sowohl
den Ernst und die Arbeit, welche die Wangen der Sterb-
lichen furchen, als die nichtige Lust, die das leere Ange-
sicht glattet, aus der Stirne der seligen Gotter verschwin-
den, mmwmﬁ die ewig Zufriedenen von den Fesseln jedes
Némn.w.mw_ jeder Pflicht, jeder Sorge frei und machten den
Missiggang und die Gleichgiiltigkeit zum beneideten
H.L.Omo des Gétterstandes : ein bloss menschlicherer Name
fir das freieste und erhabenste Sein. Sowohl der mate-
rielle Zwang der Naturgesetze als der geistige Zwang der
m;wgmmm.mnu_w. verlor sich in ihrem héhern Begriff von
Zoeému&.mrﬁr der beide Welten zugleich umfasste, und
aus QE.. Einheit jener beiden Notwendigkeiten ging ihnen
erst die wahre Freiheit hervor. Beseelt von diesem
Qﬁmﬂw, léschten sie aus den Gesichtsziigen ihres Ideals
zugleich mit der Neigung auch alle Spuren des Willens
aus, oﬂaa besser, sie machten beide unkenntlich. weil sie
beide in dem innigsten Bund zu verkniipfen écm,m_wow._ Es
u.w_“ weder Anmut, noch ist es Wiirde, was aus dem herr-
m_nvmﬂ. Antlitz einer Juno Ludovisi zu uns spricht; es
ist Wm.b.mm.dcu beiden, weil es beides zugleich ist. Indem
der weibliche Gott unsre Anbetung heischt, entziindet
das gottgleiche Weib unsre Liebe; aber indem wir uns
der himmlischen Holdseligkeit aufgelost hingeben

schreckt die himmlische Selbstgeniigsamkeit uns zuriick.

In sich selbst ruhet und wohnt die zanze i

vollig geschlossene Schopfung, und mmm ﬁeEm mem._.wwmwﬁm
des .mmcE.mm wire, ohne Nachgeben, ohne Widerstand ;
n_u. ist _SE«..NEF_ die mit Kraften kampfte, keine
Blasse, wo die Zeitlichkeit einbrechen kénnte. Durch
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~ qulau regard de la science; elle était, il y a longtemps

déja, vivante et agissante dans 'art et dans le sentiment
des Grees, chez les plus distingués d’entre leurs maitres,
A ceci prés qu'ils transféraient dans 'Olympe l'idéal qui
devait, &tre réalisé sur la terre. Guidés par la vérité de ce
principe, ils effagaient du front des immortels bienheu-
reux I'expression de sérieux et d'effort qui ride les joues
des hommes et ils ne leur donnaient pas celle de plaisir
vide qui dans un visage insignifiant en supprime les plis;
ils affranchissaient ceux qui vivent dans la béatitude
éternelle, des chaines inséparables de toutes les fins, de
tous les devoirs et de tous les soucis; ils faisaient de 1’oi-
siveté et de l'indifférence le sort de la condition divine
que les mortels envient; celle-ci n’était qu'un nom tout
humain pour désigner l'existence la plus libre et la
plus sublime. La contrainte matérielle des lois de la
nature autant que la contrainte spirituelle des lois mo-
rales disparaissaient dans leur concept supérieur de né-
cessité qui embrassait les deux mondes & la fois et c’est
seulement, de I'unité de ces deux néeessités que surgis-
sait pour eux la vraie liberté. Inspirés par cet esprit, ils
effacaient des traits de la figure qui incarnait leur idéal,
I’expression des penchants en méme temps que toutes
traces de volonté, ou plutdt ils rendaient les uns et les
autres méconnaissables parce qu'ils savaient les associer
dans une union trés intime. Ce ne sont ni la gréice ni la
dignité qui nous parlent dans le visage superbe d’une
Junon Ludovisi; ce ne sont ni 'uneni ’autre, car ce sont
toutes deux ensemble. La divinité aux traits de femme
réclame notre adoration, cependant que la femme sem-
blable 4 la divinité enflamme notre amour. Mais pendant
que, ravis, nous nous abandonnons a son charme céleste,
sa suffisance céleste nous effraie. Toute sa personne se
fonde en elle-méme et y a sa demeure; elle est un monde
complétement fermé; comme si elle était au deld de 'es-
pace, elle ne s’abandonne ni ne résiste; il n’y a pas 14
de force qui serait en lutte avec d’autres forces ni de
défaut par ot le temps pourrait faire irruption. Nous
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jenes unwiderstehlich ergriffen und angezogen, durch
dieses in der Ferne gehalten, befinden wir uns zugleich
in dem Zustand der hochsten Ruhe und der héchsten
Bewegung, und es entsteht jene wunderbare Rithrung,
fir welche der Verstand keinen Begriff und die Sprache
keinen Namen hat.

(1) Zum blossen Lehen macht die Schonheit Burke in seinen
< Philosophischen Untersuchungen {fber den Ursprung unsrer
Begrifle vom Erhabenen und Schénen » Zurblossen Gestalt macht
sie, soweit mir bekannt ist, jeder Anhiinger des dogmatischen
Systems, der iber diesen Gegenstand je sein Bekenntnis ablegte :
unter den Kinstlern Raphael Mengs in seinen Gedanken tiber den
Geschmack in der Malerei; andrer nicht zu %mnmunmn. So wie in
allem, hat auch in diesem Stick die kritische hilosophie den Weg
erdffnet, die Empirie auf Prinzipien und die Spekulation zur
Erfahrung zuriickzufthren. ;

Hmw ‘Wenn man (um bei der neuern Welt siehen zu bleiben) die
Wettrennen in London, die Sliergefechte in Madrid, die Spectacles
in dem ehemaligen Paris, die Gondelrennen in Venedig, die Tierha-
tzen in Wien und das frohe schone Leben des Corso in Rom gegen
einander hilt, so kann es nicht schwer sein; den Geschmack dieser
verschiedenen Volker gegen einander zu nitancieren. Indessen zeigt
sich unter den Volksspielen in diesen verschiedenen Lindern weit
weniger Einformighkeit als unter den Spiclen der feineren Welt in
eben diesen Lindern, welches leicht zu erklaren ist.

- -
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sommes irrésistiblement saisis et attirés par son charme,
maintenus & distance par sa suffisance. Nous nous trou.
vons simultanément dans 'état de supréme repos et dans
celui de supréme agitation; il en résulte la merveilleuse
émotion pour laquelle I'intelligence n’a pas de concept
ni la langue de nom.

(1) Burke dans ses Recherches philosophigues sur I'ori gine de nos
idées du'sublime el du beau réduit la beauté 4 quelque choge de seu-
lement vivant. Tous les dogmatiques qui se soient jamais exprimés
sur ¢e sujet la réduisent, J:a Jje sache, & quelque chose de seule-
ment formel : ainsi entre les artistes, pour me parler que d'eux,
Raiffael Mengs dans ses Réflexions sur le goti dans la peinture.
Comme dans tous les aulres domaines la philosophie eritique a 14
aussi frayé la voie qui raméne Iempirisme & des principes et la

‘spéculation & 'expérience.

(2) Si (pour s’en tenir au moende moderne) 1'on compare les
courses de Londres, les combats de taureaux de Ma drid, les spec-
tacles de l'ancien Paris, les régates de gondoles de Venise, les
chasses 3 courre de Vienne et la vie belle el Joyeuse du Corso de
Rome, il est facile de dire quelles sont chez ces diflérents peuples
les nuances respectives du goiit. Au reste il apparait qu'il y a dans
les jeux populaires de ces différents pays beaucoup moins d'uni-
formité que dans les jeux des classes raflinées de ces ménies pays,
et c’est la un phénomeéne facile & expliquer.
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SOMMAIRE.

§ 1. — Si la beauté, associalion el équilibre parfaiis de réalité et '

de forme, est un idéal inaceessible dans 'expérience, on canslate que
dans celle-ci 'un des deuz éléments l'emporte foujours sur I'auire, el
il y a deux beautlés différentes selon que prédominera la réalité ou la
orme.
4 2. — La beauté idéale doit avoir un effet & la fois apaisant et éner-
gique. En mdinienant les deux inslincls 'un par U'aulre dans leurs
limiles respectives, elle les délend également; elle apaise. D'aulre pari,
elle leur laisse une liberié égale; elle les lend done également; elle
procure de la force. — Mais comme Ueffel a la fois apaisanl et éner-
ique de la beaulé idéale suppose entre la réalité et la forme une par-
wﬁhm réciprocité d'action qui n'existe pas dans l'expérience, les deuz
beautés réelles n'exerceroni que 'un ou Uaufre des deux effels de la
beauié idéale. Il y aura une m«a:& apaisanie ef une beauté énergique,
aucune d'elles n’étant done capable d'assurer & Uhomme fous les biens
qui sont la fin de la culture esthétique.

Aus der Wechselwirkung zwei entgegengesetzter
Triebe und aus der Verbindung zwei entgegengesetzter
Prinzipien haben wir das Schone hervorgehen sehen,
dessen hochstes Ideal also in dem méglichstvollkom-
mensten Bunde und Gleichgewicht der Realitat und der
Form wird zu suchen sein. Dieses Gleichgewicht bleibt
aber immer nur Idee, die von der Wirklichkeit nie ganz
erreicht werden kann. In der Wirklichkeit wird immer
ein Ubergewicht des einen Elements {iber das andere
ibrig bleiben, und das Hochste, was die Erfahrung
leistet, wird in einer Schwankung zwischen beiden Prin-
zipien besteben, wo bald die Realitat, bald die Form
iiberwiegend ist. Die Schonheit in der Idee ist also ewig
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3. — La beauté énergique ne peut pas abolir en homme fouf reste
de sauvagerie el de dureié; elle iend en effel I'dme aussi bien au phy-
sique qu'au moral; elle procure un accroissemeni de force & notre vie

ysique, au lien de forlifier seulement nofre nalure morale. De méme
{a beauté apaisanie ne peut pas quérir ’homme d’un reste de mollesse
et d'énervement; elle délend en effel '@me aussi bien au physique

mgiu Hoq..nm..Mu......t:amnnma:.wnnahncmaaa&nﬁ. ..oaam_maaanza
rise aussi la vigucur des sentiments ef affaiblil l'énergic morale. En
conséquence chacune des dens beaulfs répondra a des besoins diffé-
rents : la beaulé apaisanle sera un besoin pour Uindividu gui subit
la conirainie de la maliére ou des idées, et la beaulé énergique sera un
besoin pour Uindividu délendu physiquement ot moralement.

4. — Ainsi se frouve résolue la contradiction précédemment signa-
lée (Lellre 10) enlre ceux qui affirmaient que la bequlé est loujours
créatrice d'énergie morale et ceux qui Uaccusaient de loujours. affai-
blir. Les uns ¢t les auires affirmatent de la beaulé en général ce qui
n'élait vrai que de l'une de ses espéces.

5. — Schiller annonce que dans la suile de ses dévelappements il
considérera {es effels deila beaulé apaisante sur homme Fendu ef ceus
de la beauié énergique sur 'homme délendu el qu’il s’élévera ensuife
au concepl de beaulé idéale.

Nous avons vu comment I'action réciproque de deux
instincts opposés et I'union de deux principes opposés
engendraient la beauté, dont I'idéal supréme devra donc
étre cherché dans I’association et I'équilibre les plus par-
faits possibles de la réalité et de la forme. Or cet équi-
libre restera toujours une simple Idée, & laquelle I'exis-
tence phénoménale ne pourra jamais étre complétement
adéquate. Dans l'existence I'un des deux éléments 1’em-

portera toujours sur I'autre, et ce que I'expérience pro-

duira de plus élevé sera une oscillation entre deux prin-
cipes, oit prédominera tantot la réalité, tantot la forme.
La beauté dans l'idéal ne peut donc pour 'éternité
qu’étre indivisible et une, car il ne peut y avoir qu'un
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nur eine unteilbare einzige, weil es nur ein einziges Gleich-
gewicht geben kann; die Schénheit in der Erfahrung
hingegen wird ewig eine doppelte sein, weil bei einer
Schwankung das Gleichgewicht auf eine doppelte Art,
némlich diesseits und jenseits, kann iibertreten werden.

Ich habe in einem der vorhergehenden Briefe bemerkt,
auch lisst es sich aus dem Zusammenhange des Bishe-
rigen mit strenger Notwendigkeit folgern, dass von dem
Schonen zugleich eine auflésende und eine anspannende
Wirkung zu erwarten sei : eine auflésende, um sowohl
den sinnlichen Trieb als den Formtrieb in ihren Grenzen
zu halten; eine anspannende, um beide in ihrer Kraft zu
erhalten. Diese beiden Wirkungsarten der Schonheit
sollen aber, der Idee nach, schlechterdings nur eine ein-
zige sein. Sie soll auflosen, dadurch dass sie beide Natu-
ren gleichférmig anspannt, und soll anspannen, dadurch
dass sie beide Naturen gleichférmig auflést. Indem sie
zugleich mit dem Sachtricbe auch den Formtrieb in
Tatigkeit setzt, hat sie beiden ihre Grenzen gezogen;
indem sie beide durcheinander in Schranken halt, hat
sie beiden die gehérige Freiheit gegeben. Dieses folgt
schon aus dem Begriff einer Wechselwirkung, vermoge
dessen beide Teile einander zugleich notwendig bedin-
gen und durch einander bedingt werden, und deren
reinstes Produkt die Schénheit ist. Aber die Erfahrung
bietet uns kein Beispiel einer so vollkommenen Wechsel-
wirkung dar, sondern hier wird jederzeit, mehr oder
weniger, das Ubergewicht einen Mangel und der Man-
gel ein Ubergewicht. begriinden. Was also in dem Ideal-
Schénen nur in der Vorstellung unterschieden wird, das
ist in dem Schénen der Erfahrung der Existenz nach
verschieden. Das Ideal-Schone, obgleich unteilbar und
einfach, zeigt in verschiedener Beziehung sowohl eine
schmelzende als energische Eigenschaft; in der Erfah-
rung gibt es eine schmelzende und energische Schénheit.
So ist es, und so wird es in allen den Fillen sein, wo das
Absolute in die Schranken der Zeit gesetzt ist und Ideen
der Vernunft in der Menschheit realisiert werden sollen.
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seul équilibre; 1a beauté dans I'expérience sera au con-
traire pour I'éternité double, car une OmQ:m.Eob peut
déranger 1’équilibre de deux manieres, en inclinant soit
en deci soit au dela.

J’ai remarqué dans une des Lettres précédentes — et
la cohérence des développements antérieurs conduit avec
une stricte nécessité & une déduction semblable — qu’il
faut attendre de la beauté un effet & la fois apaisant et
énergique : apaisant pour contenir dans leurs :z.i_wmm
Vinstinct sensible autant que l'instinct formel; énergique
pour les maintenir tous les deux en leur force. Or ces
deux effets doivent idéalement se réduire & un et 4 un
seulement. La beauté doit détendre en tendant unifor-
mément les deux natures; elle doit tendre en les déten-
dant uniformément. En mettant en mouvement simul-
tanément I'instinct matériel et I'instinct formel, elle leur
trace a tous les deux des limites; en les maintenant tous
les deux I'un par l’autre dans certaines bornes, elle leur
donne & tous les deux la liberté convenable. Cela résulte
déja du concept d’action réciproque en vertu duquel les
deux facteurs & la fois se conditionnent nécessairement
Pun Pautre et sont conditionnés 1'un par Pautre, la
beauté étant le plus pur produit de cette réciprocité
d’action. Mais cette réciprocité n’apparait sous une
forme parfaite dans aucun exemple fourni par ’expé-
rience. Dans la réalité la prépondérance fondera toujours
plus ou moins une insuffisance et I'insuffisance une pré-
pondérance. Ce qui donc dans la beauté idéale n’est dif-
férencié que par notre représentation,’est dans la beauté
de I'expérience différent par 'existence. La beauté idéale,
bien qu’elle soit indivisible et simple, réveéle dans diffé-
rentes relations une qualité a la {fois apaisante et éner-
gique; dans l’expérience 1l y a une beauté apaisante et
une beauté énergique. Il en va et il en ira de la sorte
dans tous les cas o I'absolu se trouve inséré dans les
limites du temps et ol des Idées de la Raison doivent
étre réalisées dans I'humanité. Ainsi I'homme qui réflé-
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So denkt der reflektierende Mensch sich die Tugend, die
Wabhrheit, die Glickseligkeit; aber der handelnde Mensch
wird bloss Tugenden tiben, hloss Wahrheiten fassen,
bloss gliickselige Tage geniessen. Diese auf jene zuriick-

, zufithren — an die Stelle der Sitten die Sittlichkeit, an

die Stelle der Kénntnisse die Erkenntnis, an die Stelle des
Glickes die Gliickseligkeit zu setzen, ist das Geschaft der
physischen und moralischen Bildung; aus Schénheiten
Schonheit zu machen, ist die Aufgabe der #sthetischen,

Die energische Schonheit kann den Menschen ebenso
wenig vor einem gewissen Uberrest von Wildheit und
Hérte bewahren, als ihn die schmelzende vor einem ge-
wissen Grade der Weichlichkeit und Entnervung schiitzt.
Denn da die Wirkung der erstern ist, das Gemiit s6wohl
im Physischen als Moralischen anzuspannen und seine
Schnellkraft zu vermehren, so geschieht es nur gar zu
leicht, dass der Widerstand des Temperaments und
Charakters die Empfinglichkeit fiir Eindricke mindert,
dass auch die zirtere Humanitit eine Unterdriickung
erfahrt, die nur die rohe Natur treffen sollte, und dass
die rohe Natur an einem Kraftgewinn teilnimmt, der
nur der freien Person gelten sollte; daher findet man in
den Zeitaltern der Kraft und der Fiille das wahrhaft
Grosse der Vorstellung mit dem Gigantesken und Aben-
teuerlichen, und das Erhabene der Gesinnung mit den
schauderhaftesten Ausbriichen der Leidenschaft gepaart;
daher wird man in den Zeitaltern der Regel und der
Form die Natur ebenso oft unterdriickt als beherrscht,
ebenso oft beleidigh als iibertroffen finden. Und weil die
Wirkung der schmelzenden Schonheit ist, das Gemiit im
Moralischen wie im Physischen aufzulésen, so begegnet
es ebenso leicht, dass mit der Gewalt der Begierden auch
die Energie der Gefiithle erstickt wird und dass auch der
Charakter einen Kraftverlust teilt, der nur die Leiden-
schaft treffen sollte : daher wird man in den sogenannten
verfeinerten Weltaltern Weichheit nicht selten in Weich=
lichkeit, Fliche in Flachheit, Korrektheit in Leerheit,
Liberalitat in Willkirlichkeit, Leichtigkeit in Frivolitét,
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chit congoit la vertu, la vérité, le bonheur; mais _.woBB.o
qui agit ne fera que pratiquer des vertus, saisir des véri-
tés, jouir de jours heureux. Ramener cec a cela, rem-
placer les mceurs par la moralité, les connaissances par
la connaissance, les jours de bonheur par le bonheur est
I'affaire de la culture physique et morale; transformer
des beautés en beauté est la tiche de la culture esthé-

tique.

La beauté énergique me peut pas plus préserver
Phomme d’un certain reste de sauvagerie et de dureté,
que la beauté apaisante ne le protége contre un certain
degré de mollesse et d’énervement. Car comme la pre-

" miére a pour effet de tendre I'dme au physique autant

qu'au moral, il n’arrivera que trop Fo:.muwmnﬂ que la
résistance du tempérament et du caractére n'emousse la
sensibilité aux impressions; par suite la plus délicate de
nos deux natures participera 3 une compression qui de-
.vrait atteindre notre seule nature inférieure, et notre
nature inférieure profitera d’un surcroit de force qui
devrait &tre procuré i la seule personnalité libre; c’est
pourquoi I'on voit, aux époques de force et de plénitude,
la yraie grandeur des représentations aller &.m pair avec
I’énorme et I'extravagant, et la sublimité de 'esprit avee
les plus affreuses explosions de passion; et aux époques
de discipline et de forme, I'on constate que la nature
est aussi souvent comprimée que dominée, outragée que
dépassée. De méme, parce que la beauté apaisante a
pour effet de détendre I’dme au moral comme au phy-
sique, il arrive tout aussi facilement qu’'avec la violence
des appétits, la vigueur des sentiments soit elle aussi
étoufiée et que le caractére moral participe & une .wm”wo_....
dition de force qui ne devrait atteindre que Wm passion :
o’est pourquoi aux époques dites raffinées, I'on observe
fort souvent que la douceur dégénére .ob.E.m,:mmmP “.w
régularité en platitude, la correction en H.umﬁgmmwoa_ a
liberté en arbitraire, la légéreté en frivolité, le calme en
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Ruhe in Apathie ausarten und die verdchtlichste Karika-
tur zundchst an die herrlichste Menschlichkeit grenzen
sehen. Fiir den Menschen unter dem Zwange entwe-
der der Materie oder der Formen ist also die schmel-
zende Schénheit Bediirfnis; denn von Grgsse und Kraft
ist er lingst geriihrt, ehe er fir Harmonie und Grazie
anfingt empfindlich zu werden. Fiir den Menschen unter
der Indulgenz des Geschmacks ist die energische Schén-
heit Bediirfnis; denn nur allzugern verscherzt er im
Stand der Verfeinerung eine Kraft, die er ais dem Stand
der Wildheit heriiberbrachte.

Und nunmehr, glaube ich, wird jener Widerspruch
erklart und beantwortet, sein, den man in den Urteilen
der Menschen tiber den Einfluss des Schénen und in Wiir-
digung der dsthetischen* Kultur anzutreffen pflegt. Er
ist erklirt, dieser Widerspruch, sobald man sich erin-
nert, dass es in der Erfahrung eine zweifache Schonheit,
gibt und dass beide Teile von der ganzen Gattung be-
haupten, was jeder nur von einer besondern Art der-
selben zu beweisen im stande ist. Er ist gehoben, dieser
Widerspruch, sobald man das doppelte Bediirfnis der
Menschheit unterscheidet, dem jene doppelte Schénheit,
entspricht. Beide Teile werden also wahrscheinlich Recht
behalten, wenn sie nur erst mit einander verstindigt
sind, welche Art der Schonheit und welche Form der
Menschheit sie in Gedanken haben.

Ich werde daher im Fortgange meiner Untersuchun-
gen den Weg, den die Natur in dsthetischer Hinsicht mit
dem Menschen einschldgh, auch zu dem meinigen ma-
chen und mich von den Arten der Schénheit zu dem
Gattungsbegriff derselben erheben. Ich werde die Wir-
kungen der schmelzenden Schonheit an dem angespann-
ten Menschen und die Wirkungen der energischen an
dem abgespannten prifen, um zuletzt beide entge-
gengesetzte Arten der Schénheit in der Einheit des
Ideal-Schénen auszulschen, so wie jene zwei entge-~
gengesetzlen Formen der Menschheit in der Einheit des
Ideal-Menschen untergehn.
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apathie et 'on verra la caricature la plus méprisable de
Phumanité é&tre toute proche de sa stature la plus ma-
gnifique. Pour ’homme qui subit la contrainte soit de la
matiére soit des formes, la beauté apaisante est donc un
besoin; car il a été touché par la grandeur et la force
bien avant de devenir sensible 4 I'harmonie et & la gréce.
Pour I'homme qui vit sous indulgente mcnow&nm du gotit,
la beauté énergique est un besoin, car dans 1 mwmw,am,osv
ture raffinée il fait trop volontiers bon marché d’une
force qui lui vient de son état primitif de sauvagerie.

Et maintenant je crois que 1’on tiendra pour éclaircie

et résolue la contradiction que I'on a coutume de Q....M.Hma
tater chez les hommes dans leurs jugements sur I'in-
fluence du beau et dans leur appréciation de la culture
esthétique. La contradiction est éclaircie & partir du mo-
ment ol 'on se rappelle qu’il y a dans ndev.mE»wn.w deux
espéces de beauté et que les deux ﬁm_ﬁmmu adverses
affirment du genre tout entier ce que n.rmocbm d’elles peut
prouver de I'une des espéces particuliéres mmc_mﬁumb.?_rm
contradiction est supprimée & partir du moment o1 'on
&mﬂ.bm:m entre les deux besoins de ’humanité auxquels
les deux beautés répondent. Les deux parties auront done
vraisemblablement raison & condition qu’elles se soient
d’abord mises d’accord quant A I’espéce de beauté et
quant 2 la forme d’humanité auxquelles elles pensent.
~ Clest pourquoi dans la suite de mes recherches je pren-
drai la route dans laquelle, en matiére m.nm;o__.;a:mw la
nature s’engage en ce qui concerne ’homme, et je m éle-
veral des espéces de beauté au concept générique de
celle-ci. J’examinerai les effets de la beauté apaisante sur
'homme tendu et ccux de la beaulé éne rgique sur
Ihomme détendu pour finelement ¢ Qnﬂ._,_ua%oﬁﬁoﬁ des
deux espéces de beaulés dans I'unité de la beauté wmmmmm,
tout comme les deux formes opposées d’humanité dis-
paraissent dans I'unité de ’homme idéal.
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LETTRES 17 A 27

Schiller, qui avdil primilivemenl iniitulé celfe lroisiéme
pariie «De la beauté apaisanie, enireprend (Letire 17) d'y
éludier les effels de la beaulé apaisante. Mais il revient
(dans Lelire 18) a la considération de la beaulé en géné-
ral; il se demande comment elle peul metire 'homme dans
un élal intermédiaire enire la sensibililé el la spirilualité,
puisque la dislance qui sépare celles-ci parail infinie. Il ré-
soul le probléme en décrivant la genése de U'espril humain el
en monlrant comment sous I'influence de la beauté I homme
passe de son étal d'indéterminalion primilive d un élat
& indéterminalion qui prend naissance parce que ses deux
instincts sont simullanémenl aclifs, el qui est liberlé de
concevoir la vérilé ou de faire le bien (Lellres 18 a 21).
Aprés une digression sur les différents arls (Letire 22), il
définit cel élat de liberté par rapport a U'élat physique el @
Pélal moral (Lellre 23). Enfin il monlre (Leltres 24 a 27)
comment sur le plan de la civilisation, Uespéce humaine
est, au cours de son évolulion, passée, sous Uinfluence de
la beauté (sans qu'on puisse dire si Schiller parle de la
beauté en général ou de la beaulé apaisanle), de ['élat
physique a U'élal esthélique qui prépare Uélal moral.
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881 et 2. — L’homme réel esi limilé par les circonstances exlé-
ricures et par 'usage contingenl gu'il fail de sa liberté. Mais il résuliie
de Uidée de ['homme que les limiiations qu'il peut subir dans la réalilé
ne sont possibles que dans deux directions : puisque sa perfection
naam__hn.na une harmonieuse vigueur de ses forees semsibies el spi-
tuells, il ne pourra manquer @ cetle perfeclion que par défaut d*har-
monie ou manque de vigueur; or l'homme dénué d harmonie esi un
moﬂﬂm fendu par Laclivité unilatérale de telle ou lelle de ses forces, ef
Uhomme dénué de vigueur est un homme défendu par suite d’unreld-
chement uniforme de ses forces sensibles el spirituelles. Le rile de la
beaulé sera de supprimer ces deuz limilalions opposées en rélablis-
sani I'harmonie chez Uhomme tendu el en rendant ¢ I'homme détendu
la vigueur,

So lange es bloss darauf ankam, die allgemeine Idee
der Schonheit aus dem Begriffe der menschlichen Natur
Uberhaupt abzuleiten, durften wir uns an keine andere
Schranken der letztern erinnern, als die unmittelbar in
dem Wesen derselben gegriindet und von dem Begriffe
der Endlichkeit unzertrennlich sind. Unbekiimmert um
die zufilligen Einschrinkungen, die sie in der wirklichen
Erscheinung erleiden méchte, schopften wir den Begrift
derselben unmittelbar aus der Vernunft, als der Quelle
aller Notwendigkeit, und mit dem Ideale der Menschheit
war zugleich auch das Ideal der Schénheit gegeben.

Jetzt aber steigen wir aus der Region der Ideen auf
den Schauplatz der Wirklichkeit herab, um den Menschen
in einem bestimmten Zustand, mithin unter Einschrén-
kungen anzutreffen, die nicht urspriinglich aus seinem
blossen Begriff, sondern aus dussern Umstinden und aus
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3. — Dans la réalité la beculé ne se monirera jamais dans sa per-
fection idéale; elle n’apparaiira jamais comme un genre pur, clle ne
se manifeslera que comme espéce pariiculiére, sous deux formes
limiiées. d S 1

4.— La beaulé apaisanie esl faile pour une Gme tendue, c’est-a-dire
pour une dme qui esi conlrainte unilaléralement soil par des senti-
mens, soil par des idées. Elle rendra la liherlé al homme dominé ef
fendu affectivement, en agissand sur lui par sa forme, et elle rendra la
liberlé @ Phomme tendu spirituellement, en agissant sur lui par sa

matiére et en lui conférant de la foree sensible. :
5. — Pour comprendre commenl la beauté mnmﬁ supprimer la
double tension de 'homme, il y a lieu de scruler dans I'dme humaine

les origines de I'action qu'elle exerce ainsi.

Aussi longtemps qu’il s’agissait seulement de déduire
l'universelle idée de beauté en partant du concept de
nature humaine en général, les seules limites de cette
nature dont nous eussions le droit de nous souvenir
étaient, fondées dans son essence et inséparables de son
caractére fini. Nous n’avions pas 4 nous préoccuper des
limitations contingentes qu’elle pouvait éprouver dans
la réalité phénoménale et nous avions constitué son con-
cept en le déduisant immédiatement de la raison congue
comme la source de toute nécessité; en outre, en établis-
sant I'idéal d’humanité, nous avions du meéme coup
établi celui de beaute.

Maintenant au contraire nous descendons de la région
des idées sur le plan de la réalité, et nous y rencontrons
I’'homme dans une situation déterminée, o,mm_u-wA.:B
parmi des limitations qui ne procédent pas originaire-
ment de son seul concept, mais qui résultent de circons-
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einem zufilligen Gebrauch seiner Freiheit fliessen. Auf
wie vielfache Weise aber auch die Idee der Menschheit
in ihm eingeschrankt sein mag, so lehret uns schon der
blosse Inhalt derselben, dass im ganzen nur zwei entge-
gengesetzte Abweichungen von derselben statthaben
kénnen. Liegt namlich seine Vollkommenheit in der
tibereinstimmenden Energie seiner sinnlichén und geisti-
gen Krafte, so kann er diese Vollkommenheit nur ent-
weder durch einen Mangel an Ubereinstimmung oder
durch einen Mangel an Energie verfehlen. Ehe wir also
noch die Zeugnisse der Erfahrung dariiber abgehort
haben, sind wir schon im voraus durch blosse Vernunft
gewiss, dass wir den wirklichen, folglich beschrinkten
Menschen entweder in einem Zustande der Anspannung
oder in einem Zustande der Abspannung finden werden,
je nachdem entweder die einseitige Téatigkeit einzelner
Krifte die Harmonie seines Wesens stort oder die Einheit
seiner Natur sich auf die gleichférmige Erschlaffung sei-
ner sinnlichen und geistigen Krifte grindet. Beide ent-
gegengesetzte Schranken werden, wie nun bewiesen
werden soll, durch die Schénheit gehoben, die in dem
angespannten Menschen die Harmonie, in dem abge-
spannten die Energie wieder herstellt und auf diese Art,
ihrer Natur gemiss, den eingeschrinkten Zustand auf
einen absoluten zuriickfiihrt und den Menschen zu
einem in sich selbst vollendeten Ganzen macht.,

Sie verleugnet also in der Wirklichkeit auf keine
Weise den Begriff, den wir in der Spekulation von ihr
fassten; nur dass sie hier ungleich weniger freie Hand hat
als dort, wo wir sie auf den reinen Begriff der Menschheit
anwenden durften. An dem Menschen, wie die Erfah-
rung ihn aufstellt, findet sie einen schon verdorbenen
und widerstrebenden Stoff, der ihr gerade so viel von
ihrer idealen Vollkommenheit raubt, als er von seiner
individualen Beschaffenheit einmischt. Sie wird daher
in der Wirklichkeit tiberall nur als eine besondere und
eingeschrinkte Spezies, nie als reine Gattung sich zei-
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tances extérieures et d’un usage contingent qu’il fait

de sa liberté. Toutefois, quelles que soient les multiples
fagons dont I'idée d’humanité puisse étre limitée en lui,
le seul contenu de cette idée suffit & nous enseigner
qu’elle ne peut comporter en tout que deux dérogations
opposées. Si en effet la perfection de 1’homme consiste
en une harmonieuse vigueur de ses forces sensibles et

spirituelles, il ne peut manquer a cette perfection que

- par défaut @’harmonie ou manque de vigueur. Avant

méme donc que nous ayons demandé & l'expérience ses
témoignages sur ce sujet, la seule raison suflit & nous
procurer & priori déja la certitude que 'homme réel et
partant limité sera trouvé par nous en état ou de tension
ou de détente, selon que ou bien I'’harmonie de son étre
sera dérangée par 'activité unilatérale de telle ou telle
de ses forces, ou bien 'unité de sa nature s’établira sur
un reléchement uniforme de ses forces sensibles et spi-
rituelles. Ces deux limitations opposées, nous nous pro-
posons de prouver maintenant qu’elles sont abolies par
la beauté qui rétablit chez 'homme tendu I’harmonie,
et rend 4 ’homme détendu la vigueur; elle raméne ainsi,
conformément & sa nature, tout état limité & un état
absolu, et elle fait de I’homme une totalité dont la woamoo-
tion est fondée en elle-méme.

Dans la réalité donc la beauté ne dément en aucune
facon la conception que dans la spéculation nous nous
étions faite d’elle; & ceci prés que dans celle-1a elle est
incomparablement moins libre que dans celle-ci, car
dans la spéculation nous avions le droit de la rapporter
au pur concept d’humanité. En I'homme tel que
Pexpérience le montre,la beauté trouve une matiére déja
pervertie et réfractaire qui lui enléve de sa perfection
idéale la part méme de structure individuelle que cette
matiére introduit en elle. C’est pourquoi dans la réalite
la beauté apparaitra partout comme étant seulement
une espéce particuliére et limitée, comme n’étant jamais
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gen; sie wird in angespannten Gemiitern von ihrer Frei-
heit und Mannigfaltigkeit, sie wird in abgespannten von
ihrer belebenden Kraft ablegen; uns aber, die wir nun-
mehr mit ihrem wahren Charakter vertrauter geworden
sind, wird diese widersprechende Erscheinung nicht
irre machen. Weit entfernt, mit dem grossen Haufen
der Beurteiler aus einzelnen Erfahrungen ihren Begriff
zu bestimmen und sie fiir die Méngel verantwortlich zu
machen, die der Mensch unter ihrem Einflusse zeigt,
wissen wir vielmehr, dass es der Mensch ist, der die
Unwollkommenheiten seines Individuums auf sie tiber-
trdgt, der durch seine subjektive Begrenzung ihrer Vol-
lendung unaufhorlich im Wege steht und ihr absolutes
Ideal auf zwei eingeschrinkte Formen der Erscheinung
herabsetzt.

Die schmelzende Schénheit, wurde behauptet, sei fiir
ein angespanntes Gemiit, und fir ein abgespanntes die
energische. Angespannt aber nenne ich den Menschen
sowohl, wenn er sich unter dem Zwange von Empfin-
dungen, als wenn er sich unter dem Zwange von Begriffen
befindet. Jede ausschliessende Herrschaft eines seiner
beiden Grundtriebe ist fiir ihn ein Zustand des Zwanges
und der Gewalt; und Freiheit liegt nur in der Zusam-
menwirkung seiner beiden Naturen. Der von Gefithlen
einseitig beherrschte oder sinnlich angespannte Mensch
wird also aufgelost und in Freiheit gesetzt durch Form;
der von Gesetzen einseitig beherrschle oder geistig ange-
spannte Mensch wird aufgelést und in Freiheit gesetzt
durch Materie. Die schmelzende Schénheit, um dieser
doppelten Aufgabe ein Geniige zu tun, wird sich also
unter zwel verschiednen Gestalten zeigen. Sie wird erst-
lich als ruhige Form das wilde Leben besidnftigen und
von Empfindungen zu Gedanken den Ubergang bahnen;
sie wird zweitens als lebendes Bild die abgezogene Form
mit sinnlicher Kraft ausristen, den Begriff zur Anschau-
ung und das Gesetz zum Gefiihl zuriickfiithren. Den ersten
Dienst leistet sie dem Naturmenschen, den zweiten dem
kiinstlichen Menschen. Aber weil sie in beiden Fillen
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un genre pur; dans les Ames tendues elle perdra de sa
liberté et de sa multiplicité, et de sa force vivifiante
dans les dmes détendues; mais nous qui sommes mainte-
nant devenus plus familiers avec son vral caractére,
nous ne nous laisserons pas troubler par ce phénoméne
contradictoire. Loin de procéder comme la grande masse
de ceux qui la jugent, de déterminer son concept en par-
tant d’expériences isolées et de la rendre responsable
des insuffisances que ’homme manifeste sous son in-
fluence, nous savons bien plutét que c¢’est ’homme qui
lui communique les imperfections de son individu; par
ses bornes subjectives il met sans cesse obstacle 4 la per-
fection de la beauté et il réduit 'idéal absolu de celle-ci
a n’exister dans ’apparence que sous deux formes limi-
tées.

La beauté apaisante, avons-nous affirmé, est faite pour
une ame tendue, et la beauté énergique pour une ame
détendue. Or je dis que I'homme est tendu autant quand
il se trouve sous la contrainte des sentiments que quand
il est sous celle d'idées. Toute domination exclusive de
I'un de ses deux instincts fondamentaux est pour lui un
état de contrainte et de violence; et la liberté n’existe
que dans la coopération de ses deux natures. En consé-
quence ’homme deminé unilatéralement par des senti-
ments, c’est-a-dire tendu sensiblement, est détendu et
mis en liberté par de la forme; celui qui est dominé unila-
téralement par des lois, c’est-a-dire tendu spirituelle-
ment, est détendu et mis en liberté par de la matiére.
La beauté apaisante, pour satisfaire & cette double
tache, se manifestera donc sous deux aspects différents :
premiérement, en tant que forme calme elle apaisera la
vie tumultueuse et fraiera le chemin qui meéne des senti-
ments aux pensées; deuxiémement, en tant quimage
vivante elle armera de force sensible la forme abstraite;
elle rameénera le concept & U'intuition et la loi au senti-
sment. Elle rend le premier de ces services a ’homme de
la nature, le second 4 '’homme artificiel. Mais parce que
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iiber ihren Stoff nicht ganz frei gebietet, sondern von
demjenigen abhingt, den ihr entweder die formlose
Natur oder die naturwidrige Kunst darbietet, so wird
sie in beiden Fillen noch Spuren ihres Ursprunges tra-
gen und dort mehr in das materielle Leben, hier mehr
in die blosse abgezogene Form sich verlieren.

Um uns einen Begriff davon machen zu kionnen, wie
die Schonheit ein Mittel werden kann, jene doppelte
Anspannung zu heben, miissen wir den Ursprung der-
selben in dem menschlichen Gemiit zu erforschen suchen.
Entschliessen Sie sich also noch zu einem kurzen Auf-
enthalt im Gebiete der Spekulation, um es alsdann auf
immer zu verlassen und mit desto sichererm Schritt auf
dem Feld der Erfahrung fortzuschreiten.
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dans les deux cas elle ne commande pas tout & fait Iibre-
ment & sa matiére, mais qu'elle dépend de celle que lui
offre ou la nature informe ou Partifice contraire & la
um_wsqw“.&nbm les deux cas elle conservera des traces de
ses ongines, et dans le premier elle s’égarera plutét dans
la vie sensible, dans le second plutdt dans la forme abs-

_ traite,

Pour nous faire une idée de la maniére dont la beauté
peut devenir un moyen de supprimer cette double ten-
sion, nous devons chercher & scruter ses origines dans
I'dme humaine. Veuillez donc vous résoudre & demeurer
un instant encore dans le domaine de la spéculation
pour ensuite le quitter A tout jamais et progresser d'un
pas d’autant plus ferme sur le terrain de Pexpérience,
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§§1 & 3. — Si lexpérience révéle que la beauié, en amenani I'homme
sensible & la pensée et I'homme spirituel au monde des sens, met
Phomme dans un éal inlermédiaire enlre la sensibilité et la pensée,
celle expérience semble conlredile par lu raison qui amwm_,ﬂm que la dis-
tance enire la sensibilité el la pensée est infinie ¢l qu’aucun élal infer-
médiaire ne saurait la combler.

Durch die Schénheit wird der sinnliche Mensch zZur
Form und zum Denken geleitet; durch die Schénheit
wird der geistige Mensch zur Materie zuriickgefiihrt und
der Sinnenwelt wiedergegeben. .

Aus diesem scheint zu folgen, dass es zwischen Materie
und Form, zwischen Leiden und Téatigkeit einen miti-
leren Zustand geben miisse, und dass uns die Schon-
heit in diesen mittleren Zustand versetze. Diesen Begriff
bildet sich auch wirklich der grosste Teil der Menschen
von der Schénheit, sobald er angefangen hat, iiber Em
Wirkungen zu reflektieren, und alle Erfahrungen weisen
darauf hin. Auf der andern Seite aber ist nichts unge-
reimter und widersprechender als ein solcher Begriff, da
der Abstand zwischen Materie und Form, zwischen Lei-
den und Téatigkeit, zwischen Empfinden und Denken
unendlich ist und schlechterdings durch nichts kann ver-
mittelt werden. Wie heben wir nun diesen Widerspruch?
Die Schénheit verkniipft die zwei entgegengesetzten
Zustande des Empfindens und des Denkens, und doch
gibt es schlechterdings kein Mittleres zwischen beiden.

4
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4. — En vue de résoudre cetie coniradiciion, Schiller annonce que
dans les Lellres suivanies il analysera d*abord dans loule sa rigueur
Popposilion qui existe entre les deuz #ais contradieloires de la sensi-
bilité et de la pensée, et qu'il monirera ensuile comment sous 'action
de la beaulé ces deuz éals se fondent en un iroisiéme ot ils dispa-
raissent eniiérement. Schiller pense fonder ainsi une esthétique qui
échappera auz difficullés auzquelles se sond heurlés fant les philo-
sophes sensualistes que les intelleclualistes.

Par la beauté ’homme sensible est conduit & la forme

et a la pensée; par la beauté I’homme spirituel est
ramené & la matiére et rendu au monde des sens.

De cette constatation il semble résulter qu’entre la
matiére et la forme, entre la passivité et activité il faut
qu'il y ait un état moyen et que la beauté nous met dans
cet état moyen. Telle est bien la conception que la plu-
part des hommes se font de la beauté dés qu’ils com-
mencent & réfléchir sur ses effets, et c’est vers cette
notion que toute I'expéricnce oriente. D'autre part pour-
tant rien n’est plus incohérent et contradictoire que de
concevoir ainsi la beauté, car la distance entre la matiére
et la forme, entre la passivité et 'activité, entre la sensi-
bilité et la pensée, est infinie, et il n’existe absolument
aucun intermédiaire qui puisse la combler. Comment
supprimerons-nous cette contradiction? La beauté lie
les deux états opposés de la sensibilité et de la pensée et
pourtant il n’existe absolument aucun intermédiaire
entre eux. La premiére de ces affirmations résulte avec
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Jenes ist durch Erfahrung, dieses ist unmittelbar durch
Vernunft gewiss. , .

Dies ist der eigentliche Punkt, auf den zuletzt die
ganze Frage iiber die Schonheit hinauslduft, und gelingt
es uns, dieses Problem befriedigend aufzuldsen, so haben
wir zugleich den Faden gefunden, der uns durch das
ganze Labyrinth der Asthetik fihrt.

Es kommt aber hiebei auf zwei hochst verschiedene
Operationen an, welche bei dieser Untersuchung einan-
der notwendig unterstitzen miissen. Die mow@bwﬁuo.
heisst es, verkniipft zwei Zustinde mit einander, die
einander entgegengesetzt sind und niemals Eins werden
kdénnen. Von dieser Entgegensetzung miissen wir aus-
gehen; wir miissen sie in ihrer ganzen Reinheit und
Strengigkeit auffassen und anerkennen, so dass beide Zu-
stinde sich auf das bestimmteste scheiden; sonst vermi-
schen wir, aber vereinigen nicht. Zweitens heisst es : jene
zwei entgegengesetzten Zustinde verbindet die Schén-
heit und hebt also die Entgegensetzung auf. Weil aber
beide Zustsnde einander ewig entgegengesetzt bleiben,
so sind sie nicht anders zu verbinden, als indem sie auf-
gehoben werden. Unser zweites Geschaft ist also, diese
Verbindung wollkommen zu machen, sie so rein und voll-
standig durchzufiihren, dass beide Zusténde in einem
Dritten ginzlich verschwinden und keine Spur der Tei-
lung in dem Ganzen zuriickbleibt; sonst vereinzeln wir,
aber vereinigen nicht. Alle Streitigkeiten, welche jemals
in der philosophischen Welt iiber den Begriff der Schon-
heit geherrscht haben und zum Teil noch heutzutag herr-
schen, haben keinen andern Ursprung, als dass man die
Untersuchung entweder nicht von einer gehorig stren-
gen Unterscheidung anfing oder sie nicht bis zu einer
vbllig reinen Vereinigung durchfiihrte. Diejenigen unter
den Philosophen, welche sich bei der Reflexion iiber die-
sen Gegenstand der Leitung ihres Gefiithls blindlings
anvertrauen, kénnen von der Schonheit keinen Begriff
erlangen, weil sie in dem Total des sinnlichen Eindrucks
nichts Einzelnes unterscheiden. Die andern, welche den
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certitude de l'expérience, la seconde de la raison, dont
elle est une donnée immeédiate.

Tel est le point précis auquel aboutit en fin de compte
tout le probléme de la beauté, et si nous réussissons 4 le
résoudre d’une facon satisfaisante, nous aurons du
méme coup trouvé le fil qui nous guidera & travers tout
le labyrinthe de l'esthétique.

Mais il y va de deux opérations extrémement diffé-
rentes qui, dans I'investigation que nous entreprenons,
doivent se fournir un mutuel appui. La beauté, disons~
nous, lie deux états qui sont opposés l'un & ’autre et ne
pourront jamais se fondre en un seul. C'est de cette oppo-
sition qu’il nous faut partir; nous devons la saisir et la
reconnaitre dans toute sa pureté et toute sa rigueur afin
que les deux états en question soient séparés avec la
plus grande précision; sinon nous mélangeons, nous ne
relions pas. Nous disons en second lieu : ces deux états
opposés sont unis par la beauté; elle supprime donc
Popposition. Mais puisque ces deux états restent a
Jamais opposés, on ne peut les unir qu’en les abolissant.
Notre deuxi¢me tache est donc de. rendre I'union par-
faite, de la réaliser si purement et complétement que les
deux états disparaissent entiérement dans un troisiéme
et que dans la totalité qu’ils formeront aucune trace de
leur séparation ne subsiste; sinon nous dissocions, nous
ne réunissons pas. Toutes les controverses sur le concept
de beauté qui de tout temps ont eu cours parmi les
philosophes et qui partiellement durent encore, viennent
de ce que l'investigation ou bien ne fut pas entreprise
en partant d'une séparation suffisamment rigoureuse,
ou bien ne fut pas poussée jusqu’au concept d’union
intégrale et pure. Ceux d’entre les philosophes qui en

réfléchissant sur cet objet se fient aveuglément au senti-
ment comme & leur guide, ne peuvent se faire de la beauté
aucun concept parce que dans le tout que constitue I'im-~
pression sensible ils ne distinguent nullement ses élé-
ments isolés. Les autres qui prennent exclusivement
I'intelligence pour directrice ne pourront jamais conce~

-
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Verstand ausschliessend zum Fiihrer nehmen, kénnen
nie einen Begriff von der Schonheit erlangen, weil sie in
dem Total derselben nie etwas anders als die Teile sehen
und Geist und Materie auch in ihrer vollkommensten
Einheit ihnen ewig geschieden bleiben. Die ersten fiirch-
ten, die Schonheit dynamisch, d. h. als wirkende Kraft
aufzuheben, wenn sie trennen sollen, was im Gefiihl doch
verbunden ist; die andern fiirchten, die Schénheit logisch,
d. h. als Begriff aufzuheben, wenn sie zusammenfassen
sollen, was im Verstand doch geschieden ist. Jene wollen
die Schonheit auch ebenso denken, wie sie wirkt; diese
wollen sie ebenso wirken lassen, wie sie gedacht wird.
Beide missen also die Wahrheit verfehlen : jene, weil sie
es mit ihrem eingeschrankten Denkvermégen der unend-
lichen Natur nachtun; diese, weil sie die unendliche
Natur nach ihren Denkgesetzen einschrinken wollen.
Die ersten fiirchten, durch eine zu strenge Zergliede-
rung der Schonheit von ihrer Freiheit zu rauben; die
andern fiirchten, durch-eine zu kithne Vereinigung die
Bestimmtheit ihres Begrifls zu zerstéren. Jene bedenken
aber nicht, dass die Freiheit, in welche sie mit allem
Recht das Wesen der Schénheit setzen, nicht Gesetzlo-
sigkeit, sondern Harmonie von Gesetzen, nicht Willkiir-
lichkeit, sondern hichste innere Notwendigkeit ist; diese
bedenken nicht, dass die Bestimmtheit, welche sie mit
gleichem Recht von der Schénheit fordern, nicht in der
Ausschliessung gewisser Realitiiten, sondern in der abso-
luten Einschliessung aller besteht, dass sie also nicht
Begrenzung, sondern Unendlichkeit ist. Wir werden die
Klippen vermeiden, an welchen beide gescheitert sind,
wenn wir von den zwei Elementen beginnen, in welche
die Schonheit sich vor dem Verstande teilt, aber uns
alsdann auch zu der reinen dsthetischen Einheit erheben,
durch die sie auf die Empfindung wirkt und in welcher
jene beiden Zustande génzlich verschwinden (1).

(1) Einem aufmerksamen Leser wird sich bei der hier angestellten
Vergleichung die Bemerkung dargeboten haben, dass die sensualen
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voir la beauté, parce que dans le tout qu’elle constitue,
ils apergoivent seulement les parties et que I'esprit et la
matiére restent pour eux, méme dans leur unité la plus
compléte, & jamais séparés 'un de 'autre. Les premiers
craignent qu’en scindant ce qui dans le sentiment est
quoi qu’on fasse réuni,ils ne suppriment la beauté dyna-
miquement, c¢’est--dire en tant que force agissante; les
seconds redoutent qu’en saisissant dans une méme com-
préhension ce qui dans I'intelligence est quoi qu’on fasse
séparé, ils ne suppriment la beauté logiquement, ¢'est-a-
dire en tant que concept. Ceux-la veulent penser la
beauté telle qu'elle agit; ceux-ci veulent la laisser agir
telle qu’elle est pensée. Les uns et les autres ne peuvent
par suite que passer & cété de la vérité : ceux-la parce
qu'avec leur pensée limitée ils procédent comme la
nature infinie; ceux-ci parce qu'ils veulent limiter la
nature infinie conformément aux lois de leur pensée. Les
premiers craignent qu’'une analyse trop rigoureuse n’en-
léve de sa liberté & la beauté; les autres redoutent qu'une
union trop hardiment poussée ne détruise la précision
de son concept. Mais les premiers ne réfléchissent pas
que la liberté en laquelle ils font en toute légitimité con-
sister I'essence de la beauté, résulte d'une harmonie de
lois et non de leur absence, qu'elle est une supréme
nécessité intérieure, non un arbitraire; les seconds ne
songent pas que la rigueur logique qu’avec une égale
légitimité ils réclament de la beauté, ne consiste pas &
exclure certaines réalités, mais & les embrasser toutes
dans un concept absolu, qu’elle n'est donc pas une limi-
tation mais un infini. Nous éviterons les écueils contre
lesquels les uns et les autres ont échoué en partant des
deux éléments que 'entendement discerne dans la beauté
et en nous élevant ensuite & la pure unité esthétique par
laquelle elle agit sur le sentiment et dans laquelle dispa-
raissent les deux états précédemment décrits (1).

(1) Tout lecteur attentif aura, au cours de la comparaison qui
vient d'étre établie, fait I'observation que veici : les esthéticiens
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Asthetiker, welche das Zeugnis der Emipfindung mehr als das Rai-
sonnement gelten lassen, sich der Tat nach weit weniger von der
Walirheit entfernen als ihre Gegner, obgleich sie der Einsicht nach
es nicht mit diesen aufnehmen konnen; und dieses Verhaltnis findet
man {berall zwischen der Natur und der Wissenschaft. Die Natur
(der Sinn) vereinigt Gberall, der Verstand scheidet tiberall, aber

ie Vernunft vereinigt wieder; daher ist der Mensch, ehe er anfingl
zu philosophieren, der Wahrheit nither als der Philosoph, der seing
Gﬂm%znw:sm noch nicht geendigt hat. Man kann deswegen ohne
alle weitere Prafung ein Philosophem fiir wim erkliren, sobald
dasselbe, dem Resultat nach, die gemeine Empfindung Mmmmu sich
hal; mit demselben Rechle aber kann man es fir verddchtig halten,
wenn es, der Form und Methode nach, die gemeine Empfindung
auf seiner Seite hat. Mit dem lelztern mag sich ein jeder Schrift-
steller rosten, der eine philosophische Deduktion nicht, wie
manche Leser zu erwarlen scheinen, wie eine Unterhaltung am
Kaminfeuer vortragen kann. Mit dem erstern mag man jeden zum
Stillschweigen bringen, der aufl Koslen des Menschenverstandes
neue Systeme grinden will,
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sensualistes, qui attribuent au témoignage des sens plus de poids
qu'au raisonnement, sont en fait beaucoup moins loin de la vérité
que leurs adversaires; mais ils ne peuvent pas rivaliser avee ceux-ci

. quant a la perspicacité; et c’est 1a entre la nature et la science un

rapport que l'on rencontre dans Lous les domaines. La nature
réunit partoul; I'entendement dissocie partouf; mais la raison de
nouveau réunit; ¢’est pourquoi I'homme qui n’a pas encore com-
meneeé a philosopher est %Em prés de la vérité que le philosophe
qui n’a pas encore achevée sa recherche. L'on peut donc sans plus
ample examen considérer comme erroné tout raisonnement philo-
sophique qui, dans ses conclusions a le sens commun contre lui.

*Mais on peut, 4 tout aussi bon droit, le tenir pour suspect si, dans

sa forme el sa méthode, il a pour lui le sens commun. De la der-
niére de ces deux constatations il faudra que prenne son parti tout
écrivain qui ne saurait, contrairement & I'atiente de aa_._.u_um_ de
ses lecteurs, exposer une déduction philosophique comme on s'en-
tretient au coin du leu. Quant 4 la premiére elle permettra d’im-
poser silence & quiconque prétend construire de nouveaux sys-
témes au débtriment du bon sens.
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y § L. — Il y a ohex U'homme deux élais de délerminabdilité, dont
1= U'un est passif ef Pautre aclif, ¢l deuzx étais de défermination, dont

p Uun est passif et auire actif.

i 2. — L'étal primitif de Uespril humain est celui d'une déterming-

g bilité iltimiite, ¢'est-c-dire d'une indélerminalion qui est un infini

| vide, une pure virlualils,

) 3. — De cet éfat Uespril passe. a celui de délerminalion en recévant
f du dehors une impression sensible qui donne naissance G une repré-
senlalion. La virtuaiité acquiert ainsi un conlenu, mais elle cesse
enméme lemps d'élre illimitée. L'homme ne parvieni a la réalité que
pardes limites, d Uaffirmation que par la négation, é la détermination
que par la suppression de sa libre délerminabilils. k

4. — L'exelusion et la négalion ne peuvent iduiefois engendrer
une réalité que si on les rapporte quelque chose de positif, que si on
les oppuse a quelque chose d'absoly.
6. — En ce sens il esl urai de dire quesi U'on ne parvieni a l'illimité _
| que par la limile, on ne mE.S.uE aussi a la limile que par Pillimité, r
a un lieu précis que par Uespace, @ un instan? précis que par le temps.
! L'acle par lequel Iesprii rapporle sa sensation & quelque. chose
. d’absolu (la verité ou le droit) s'appelle la penste, _
6. — Cel acte est l'acle immédial d'une facullé aulonome et absolue.
La beaulé ne peut donc pas ménager un passage de la sensibilité a la
pensée en aidand la faculié autonome ¢ penser, — ce serail contradic-
loire, — mais en procurant a la facullé pensanie la liberté de se mani-
fesler conformément & ses propres lois.
7. — Cen'esl pas adire que la liberté de I'dme puisse éire eniravée,
- puisque la facullé pensanle a é1¢ proclamée aulonome. Les passions
elles-mémes n'ont pas le pouveir d'élouffer la liberté de Udme; elles
fie prennend une aclion prépondéranie que sur des esprits qui sont
naturellement faibles.

Es lassen sich in dem Menschen tiberhaupt zwei ver-
schiedene Zustinde der passiven und aktiven Bestimm-
barkeit und ebenso viele Zustinde der passiven und akti-
ven Bestimmung unterscheiden. Die Erklarung dieses
Satzes fihrt uns am kiirzesten zum Ziel.
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m..lb.ni..dnl_ahn.ﬁ:m::mamnammsao&n&haahaz_asn a.m
auionome .nn.un%w par suile de irouver en elle des mobiles sail d’acti-
vité soil d'inaclivité, ne faul-il pas admeiire qu'elle est divisée, en
opposilion ave ¢lle-méme?

9. — Schiller répond 1° que sur le plen d’une philosophie ?nnw.
cendaniale qui est celui ol il se place, il suffit de constafer que s'il
n'y avait pas chez 'homme fini activité el passivilé, tendance vers la
forme absolue el tendance vers la matiére, lexpérience ne serail pas

ossible, puisque Uespril fini ne parvient & Pabsolu que par des
mS:&.. 2° que la présence en I'homme de deus insiincls divergenls ne
coniredil pas la nolion d’unilé de Uespril, pourva que 1 on distingue
d’une part ces deus instincls &l d’aulre part Uesprit lui-méme qui n est
ni sensibilité ni raison el qui ne doif pas éire considéré comme actif
dans les cas seulement ot son aclivilé coincide avec la raison.

10. — L’esprii agissant eomme volonlé affirme une wwﬁ.aa {iberié
a 'égard de ses deuz inslincls opposés, landis u'aucun d’eur ne peut
se comporier comme loul-puissant a Uégard de 'auire.

11 et 12. — Tout se passe d’abord en I'homme selon une loi de
néeessilé: la nécessité extérieure de la sensalion fail faire homme
lexpérience de son existence dans ie lemps; puis une nécessité inté-
rieure lui fait faire, & l'occasion de la sensation, l'expérience de son
ezisience dbsolue, ou personnalilé, qui impose a ses connaissances
el @ son action Punilé de ses concepls. C'est avee nécessilé aussi que
Vinstinct sensible el Dinstinet raisonnable prennent naissance, le pre-
mier en méme lemps que son expérience de Pexislence, le second en
méme temps que son expérience de ln loi, Mais & partir du moment
0il ses deua instinels contraires soni simullanément aclifs en lui, ils
cessent d'egercer leur contrainle; la liberlé naft et il appariient &
Uhomme d’affirmer son humaniié.

On peut distinguer chez 'homme en général deux
etats différents de déterminabilité, dont 1'un est passif et
Pautre actif, et de méme deux états de détermination,
dont 'un est passif et I'autre actif. C'est en expliquant
cette affirmation que nous serons menés par les voies
les plus courtes & notre but,.
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Der Zustand des menschlichen Geistes vor aller Be-
stimmung, die ihm durch Eindricke der Sinne gegeben
wird, ist eine Bestimmbarkeit ohne Grenzen. Das End-
lose des Raumes und der Zeit ist seiner Einbildungs-
kraft zu freiem Gebrauch hingegeben, und weil, der
Voraussetzung nach, in diesem weiten Reiche des Mog-
lichen nichts gesetzt, folglich auch noch nichts ausge-
schlossen ist, so kann man diesen Zustand der Bestim-
mungslosigkeit, eine leere Unendlichkeit nennen, welches
mit einer unendlichen Leere keineswegs zu verwechseln
ist.

Jetzt soll sein Sinn geriihrt werden, und aus der unend-
lichen Menge maglicher Bestimmungen soll eine einzelne
Wirklichkeit erhalten. Eine Vorstellung soll in ihm ent-
stehen. Was in dem vorhergegangenen Zustand der
blossen Bestimmbarkeit nichts als ein leeres Vermogen
war, das wird jetzt zu einer wirkenden Kraft, das be-
kommt einen Inhalt; zugleich aber erhilt es, als wir-
kende Kraft, eine Grenze, da es, als blosses Vermogen,
unbegrenzt war. Realit4t ist also da, aber die Unend-
lichkeit ist verloren. Um eine Gestalt im Raum zu be-
schreiben, miissen wir den endlosen Raum begrenzen;
um uns eine Verdnderung in der Zeit vorzustellen, miis-
sen wir das Zeitganze teilen. Wir gelangen also nur durch
Schranken zur Realitit, nur durch Negation oder Aus-
schliessung zur Position oder wirklichen Setzung, nur
durch Aufhebung unsrer freien Bestimmbarkeit zur Be-
stimmung.

Aber aus einer blogsen Ausschliessung wiirde in Ewig-
keit keine Realitat und aus einer blossen Sinnenemp-
findung in Ewigkeit keine Vorstellung werden, wenn
nicht etwas vorhanden wére, von welchem ausgeschlos-
sen wird, wenn nicht durch eine absolute Tathandlung
des Geistes die Negation auf etwas Positives bezogen und
aus Nichtsetzung Entgegensetzung wiirde; diese Hand-
lung des Gemiits heisst urteilen oder denken, und das
Resultat derselben der Gedanke.

Ehe wir im Raum einen Ort bestimmen, gibt es iiber-
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L’état de I'esprit humain, avant qu’aucune détermina-
tion ne lui soit procurée par des impressions sensibles,
est celui d’une déterminabilité illimitée. L’infini de
I'espace et du temps est livré & son imagination pour
qu’il en fasse un libre usage; et comme, dans ce vaste
empire du possible, nulle chose n’a, en vertu des pré-
misses dont on part, été posée, et que nulle chose non
plus n'a par suite été exclue, on peut appeler cet état
d’indétermination un infini vide, ce qui ne doit en aucune
fagon étre confondu avec un vide infini.

Puis la sensibilité de ’homme va étre affectée par une

impression et parmi P'infini des déterminations possibles

il en est une qui deviendra réalité. Une représentation
va naitre en lui. Dans I’état antérieur de simple détermi-
nabilité il n’y avait que virtualité vide; celle-ci devient,
maintenant force active, acquiert un contenu; mais en
méme temps elle recoit, en tant que force active, une
limite, tandis qu’elle était, en tant que simple virtualité,
illimitée. Une réalité existe done, mais I'infini est aboli.
Pour tracer une figure dans l'espace, il faut limiter
Pespace infini; pour nous représenter un changement
dans le temps, il faut diviser la totalité du temps. Nous
ne parvenons donc 4 la réalité que par des limites, 3 la
position ou affirmation réelle que par la négation, 4 la
détermination que par la suppression de notre libre dé-
terminabilité. :

Mais une simple exclusion ne saurait, efit-elle ’éter-
nité devant elle, engendrer une réalité, ni une sensation
donner naissance 4 une représentation, s'il n’existait
quelque chose d’ou P'on exclut, si par un acte absolu
de I'esprit la négation n'était rapportée & quelque chose
de positif et si le fait de ne pas poser n’aboutissait &
opposer; cet acte de l’esprit s’appelle juger ou penser;
son résultat est la pensée.

Avant que dans ’espace nous ne déterminions un lieu,
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haupt keinen Raum fiir uns; aber ohne den absoluten
Raum wiirden wir nimmermehr einen Ort bestimmen.
Ebenso mit der Zeit. Ehe wir den Augenblick haben,
gibt es iiberhaupt keine Zeit fiir uns; aber ohne die
ewige Zeit wiirden wir nie eine Vorstellung des Augen-
blicks haben. Wir gelangen also freilich nur durch den
Teil zum Ganzen, nur durch die Grenze zum Unbe-
grenzten; aber wir gelangen auch nur durch das Ganze
zum Teil, nur durch das Unbegrenzte zur Grenze.

Wenn nun also von dem Schénen behauptet wird,
dass es dem Menschen einen Ubergang vom Empfinden
zum Denken bahne, so ist dies keineswegs so zu ver-
stehen, als ob durch das Schone die Kluft kénnte ausge-
fullt werden, die das Empfinden vom Denken, die das
Leiden von der Titigkeit trennt; diese Kluft ist unend-
lich, und ohne Dazwischenkunit eines neuen und selb-
stindigen Vermdgens kann aus dem Einzelnen in Ewig-
keit nichts Allgemeines, kann aus dem Zufilligen nichts
Notwendiges werden. Der Gedanke ist die unmittelbare
Handlung dieses absoluten Vermégens, welches zwar
durch die Sinne veranlasst werden muss, sich zu dussern,
in seiner Ausserung selbst aber so wenig von der Sinn-
lichkeit abhiingt, dass es sich vielmehr nur durch
Entgegensetzung gegen dieselbe verkiindiget. Die Selb-
stindigkeit, mit der es handelt, schliesst jede fremde
Einwirkung aus; und nicht insofern sie beim Denken hilft
(welches einen offenbaren Widerspruch enthilt), bloss
insofern sie den Denkkriften Freiheit verschafft, ihren
eigenen Geselzen gemiiss sich zu #ussern, kann die
Schonheit ein Mittel werden, den Menschen von der
Materie zur Form, von Empfindungen zu Gesetzen, von
einem beschrinkten zu einem absoluten Dasein zu
fithren.

Dies aber setzt voraus, dass die Freiheit der Denk-
krifte gehemmt werden konne, welches mit dem Begriff
eines selbstéindigen Vermégens zu streiten scheint. Ein
Vermogen nidmlich, welches von aussen nichts als den
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I’espace n’a pour nous aucune espéce d’existence; mais
sans l’espace absolu nous ne déterminerions jamais un
lieu. Il en va de méme du temps. Avant que nous n’ayons
déterminé un instant précis du temps, le temps n’a pour
nous aucune espéce d’existence; mais sans le temps eter-
nel, nous n’aurions jamais une représentation de I'ins-
tant. Nous ne parvenons donc au tout que par la partie,
4 l'illimité que par la limite; mais il est vrai aussi que
nous ne parvenons a la partie que par le tout,  la limite
que par l'illimité.

Si maintenant donc 'on affirme de la beauté que pour
homme elle ménage un passage de la sensibilité 4 la
pensée, il ne faut nullement comprendre qu’elle puisse
combler I’'abime qui sépare la sensibilité de la pensée,
la passivité de l'activité; cet abime est infini, et sans
I'intervention d’une faculté nouvelle et autonome aucune
chose individuelle ne peut, efit-elle 1’éternité devant elle,
devenir universelle, aucune chose contingente ne peut
devenir nécessaire. La pensée est 'acte immédiat de
cette faculté absolue; les sens doivent sans doute lui
fournir l'occasion de se manifester, mais dans sa mani-
festation méme elle dépend si peu de la sensibilité qu’elle
ne s’affirme bien plutdt qu’en s’opposant 4 celle-ci. L’au-
tonomie avec laquelle cette faculté agit, exclut toute
influence étrangére; et ce n’est pas en aidant & penser
(ce qui implique une contradiction manifeste), c’est seu-
lement en procurant aux facultés pensantes la liberté
qui leur permettra de se manifester conformément 4 leurs
propres lois, que la beauté peut devenir un moyen de faire
passer ’homme de la matiére 4 la forme, de sensations
3 des lois, d’une existence limitée & une existence absolue.

. Mais cette affirmation présume que la liberté des

facultés pensantes pourrait étre entravée et c’est 1a
.une supposition qui semble en contradiction avec la
notion d’une faculté autopome. En effet une faculté qui
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Stoff seines Wirkens empfangt, kann nur-durch Entzie-
hung des Stoffes, also nur negativ an seinem Wirken
gehindert werden, und es heisst die Natur eines Geistes
verkennen, wenn man den sinnlichen Passionen eine
Macht beilegt, die Freiheit des Gemits positiv unter-
w:.wow@ﬁ zu konnen. Zwar stellt die Erfahrung Beispiele
in Menge auf, wo die Vernunftkriifte in demselben Mass
g».mﬁ_,_..._ng erscheinen, als die sinnlichen Krifte feuri-
ger wirken; aber anstatt jene Geistesschwiche von der
Starke des Affekts abzuleiten, muss man vielmehr diese
tiberwiegende Stirke des Affekts durch jene Schwiche
m.mm Geistes erkliren; denn die Sinne kénnen nicht anders
eine Macht gegen den Menschen vorstellen, als insofern
der Geist frei unterlassen hat, sich als eine solche zu
beweisen.

Indem ich aber durch diese Erklirung einem Ein-
wurfe zu begegnen suche, habe ich mich, wie es scheint
in einen andern verwickelt und die Selbstindigkeit des
Gemits nur auf Kosten seiner Einheit gerettet. Denn
wie kann das Gemiit aus sich selbst zugleich Griinde
der Nichttatigkeit und der Tatigkeit nehmen, wenn es
nicht selbst geteilt, wenn es nicht sich selbst entgegen-
gesetzt ist?

Em_. miissen wir uns nun erinnern, dass wir den
nﬂ&ﬁﬂww.u nicht den unendlichen Geist vor uns haben.
Der endliche Geist ist derjenige, der nicht anders als
durch Leiden tatig wird, nur durch Schranken zum Ab-
soluten gelangt, nur, insofern er Stoff emp fangt, handelt
und bildet. Ein solcher Geist wird also mit dem Triebe
nach Form oder nach dem Absoluten éinen Trieb nach
Stoff oder nach Schranken verbinden, als welche die Be-
dingungen sind, ohne welche er den ersten Trieb weder
haben noch befriedigen kénnte. Inwiefern in demselben
Wesen zwei so entgegengesetzte Tendenzen zusammen
_ummam.?ww w@bumu.* ist eine Aufgabe, die zwar den Meta-
physiker, aber nicht den Transzendentalphilosophen in
Verlegenheit setzen kann. Dieser gibt sich keineswegs
dafiir aus, die Méglichkeit der Dinge zu erkldren, son-
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ne recoit du dehors que la matiére de son action ne
peut étre paralysée que si on lui enléve cette matiére,
c’est-a-dire négativement seulement, et c’est mécon-
naitre la nature de I'esprit que d’attribuer aux passions
sensibles le pouvoir d’étouffer positivement la liberté de
I’Ame. Sans doute I'expérience fournit-elle en abondance
des exemples ou les facultés rationnelles semblent ré-
duites 4 néant dans la mesure ol les facultés sensibles
se manifestent plus ardentes; mais au lieu d’expliquer
cette faiblesse de 'esprit par la puissance des passions, il
faut bien plutét attribuer & cette faiblesse de 'esprit la
puissance prépondérante prise par les passions; les sens
ne peuvent en effet représenter une force contre I'homme
que dans la mesure ol I'esprit a, par une libre omission,
renoncé A fournir la preuve de son propre pouvoir.

Mais ce que je viens d’expliquer pour essayer de réfuter
une objection n’a fait, semble-t-il, que m’embarrasser
dans une autre, et je n’al sauvé l'autonomie de I’dme
qu’aux dépens de son unité. Car comment I’dme peut-
elle trouver en elle des mobiles & la fois d’inactivité et
d’activité, si elle n’est partagée, si elle n’est en opposition
avec elle-méme?

1l faut ici nous rappeler que nous avons affaire &
Pesprit fini, non & Pesprit infini. L’esprit fini est celui
qui ne devient actif que par la passivité, qui ne parvient
a I'absolu que par des limites, qui n’agit et ne met en
forme que dans la mesure ou il recoit de la matiére. Un
esprit ainsi fait associera donc A Pinstinct par lequel 1l
tend vers la forme ou I’absolu, un instinet vers la matiére
ou les limites; celles-¢i sont en effet les conditions sans
lesquelles il ne peut ni posséder ni satisfaire le premier
de ses instincts. Dans quelle mesure deux tendances
aussi opposées peuvent coexister dans le méme é&tre,
¢’est 12 un probléme qui sans doute peut embarrasser le
métaphysicien, mais non pas le philosophe transcendan-
tal. Celui-ci ne prétend nullement expliquer la possibilité

des choses; il se contente d’établir les connaissances qui
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dern begniigt sich, die Kenntnisse festzusetzen, ‘aus wel-
chen die Moglichkeit der Erfahrung begriffen wird. Und
da nun Erfahrung ebenso wenig ohne jene Entgegenset-
zung im Gemite als ohne die absolute Einheit dessel-
ben méglich wiire, so stellt er beide Begriffe mit vollkom-
ner Befugnis als gleich’ notwendige Bedingungen der
Erfahrung auf, ohne sich weiter um ihre Vereinbarkeit
zu bekiimmern. Diese Inwohnung zweier Grundtriebe
widerspricht i{ibrigens auf keine Weise der absoluten
Einheit des Geistes, sobald man nur von beiden Trieben
ihn selbst unterscheidet. Beide Triebe existieren und
wirken zwar in ihm, aber er selbst ist weder Materie noch
Form, weder Sinnlichkeit noch Vernunft, welches dieje-
nigen, die den menschlichen Geist nur da selbst handein

lassen, wo sein Verfahren mit: der Vernunft iiberein-.

stimmt, und wo dieses der Vernunft widerspricht, ihn
bloss fiir passiv erkldren, nicht immer bedacht zu haben
scheinen.

Jeder dieser beiden Grundtriebe strebt, sobald er zur
Entwicklung gekommen, seiner Natur nach und not-
wendig nach Befriedigung; aber eben darum, weil beide
notwendig und beide doch nach entgegengesetzten
Objekten streben, so hebt diese doppelte Notignng sich
gegenseitig auf, und der Wille behauptet, eine vollkom-
mene Freiheit zwischen beiden. Der Wille ist es also, der
sich gegen beide Triebe als eine Macht (als Grund der
Wirklichkeit) verhilt, aber keiner von beiden kann sich
fir sich selbst als eine Macht gegen den andern verhal-
ten. Durch den positivsten Antrieb zur Gerechtigkeit,
woran es ihm keineswegs mangelt, wird der Gewalttatige
nicht von Unrecht abgehalten, und durch die lebhafteste
Versuchung zum Genuss der Starkmiitige nicht. zum
Bruch seiner Grundsitze gebracht. Es gibt in dem Men-
schen keine andere Macht als seinen Willen, und nur
was den Menschen aufhebt, der Tod und jeder Raub des
Bewusstseins, kann die innere Freiheit aufheben.

Eine Notwendigkeit ausser uns bestimmt unsern Zu-
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font comprendre la possibilité de I'expérience. Or comme
'expérience ne serait pas possible il n'y avait dans
I'dme cétte opposition, pas plus qu’elle ne le serait si
P'4me n’avait pas une unité absolue, il a pleinement le
droit de statuer que ces deux concepts sont des con-
ditions également nécessaires de I'expérience et il n’a
pas a se préoccuper autrement de la possibilité de les
concilier, Au reste cette présence en 'homme de deux
mstincts fondamentaux n’est nullement en contradic-
tion ayec l'unité de l'esprit, pourva que de ces deux
Instincts on distingue l'esprit lui-méme. Certes les deux
instinets existent et agissent en lui, mais lui-méme n’est
ni matiére ni forme, ni sensibilité ni raison; ¢’est la un
fait dont il semble que n’aient pas toujours tenu compte
ceux qui considérent l'esprit humain comme agissant,
dans les cas seulement ou son activité est d’accord avec
la raison, et qui dans les cas ou cette activité contredit
la raison, déclarent qu’il est simplement passif.

Dés qu'ils se sont développés, ces deux instinets fon-
damentaux aspirent en vertu de leur nature et nécessai-
rement & trouver satisfaction; mais précisément parce
que tous les deux sont nécessaires et que tous les deux
tendent cependant 4 des objets opposés, cette double
nécessité s'abolit et la volonté affirme entre eux une
pleine liberté. C'est donc la volonté qui se comporte &
I'égard des deux instincts comme une puissance (comme
fondement de la réalité), aucun d’eux ne pouvant par
lui-méme se comporter comme une puissance 3 I'égard
de I'autre. L’homme violent n’est pas détourné de I'in-
justice par l'aspiration la plus positive a4 étre juste,
laquelle ne lui fait nullement défaut, et la plus vive ten-
tation de jouir n’améne pas Phomme dont I’ame est forte
a violer ses principes. Il n’y a pas en 'homme d’autre
pouvoir que sa volonté, et sa liberté intérieure ne peut
étre supprimée que par ce qui le supprime lui-méme, &
sayoir la mort, et tout ce qui lui ravit la conscience de
soi.

Clest une nécessité agissant du dehors qui par le moyen
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stand, unser Dasein in der Zeit vermittelst der Sinnen-
empfindung. Diese ist ganz unwillkiirlich, und so, wie
auf uns gewirkt wird, miissen wir leiden. Ebenso erofinet
eine Notwendigkeit in uns unsre Personlichkeit, auf
Veranlassung jener Sinnenempfindung und durch Ent-
gegensetzung gegen dieselbe; denn das Selbstbewusstsein
kann von dem Willen, der es voraussetzt, nicht abhan-
gen. Diese urspriingliche Verkiindigung der Persénlich-
keit ist nicht unser Verdienst, und der Mangel derselben
nicht unser Fehler. Nur von demjenigen, der sich be-
wusst ist, wird Vernunft, das heisst absolute Konse-
quenz und Universalitit des Bewusstseins gefordert;
vorher ist er nicht Mensch, und kein Akt der Menschheit
kann von ihm erwartet werden. So wenig nun der Meta-
physiker sich die Schranken erklaren kann, die der freie
und selbsténdige Geist durch die Empfindung erleidet,
so wenig begreift der Physiker die Unendlichkeit, die
sich auf Veranlassung dieser Schranken in der Person-
lichkeit offenbart. Weder Abstraktion noch Erfahrung
leiten uns bis zu der Quelle zuriick, aus der unsre Be-
grifie von Allgemeinheit und Notwendigkeit fliessen;
ihre friihe Erscheinung in der Zeit entzieht sie dem Beo-
bachter und ihr bersinnlicher Ursprung dem metaphy-
sischen Forscher. Aber genug, das Selbstbewusstsein ist
da, und zugleich mit der unverinderlichen Einheit des-
selben ist das Gesetz der Einheit fiir alles, was fiir den
Menschen ist, und fir alles, was durch ihn werden soll,
fir sein Erkennen und Handeln aufgestellt. Unentflich-
bar, unverfilschbar, unbegreiflich stellen die Begriffe
von Wahrheit und Recht schon im Alter der Sinnlichkeit
sich dar, und ohne dass man zu sagen wiisste, woher und
wie es entstand, bemerkt man das Ewige in der Zeit und
das Notwendige im Gefolge des Zufalls. So entspringen
Empfindung und Selbsthewusstsein, vollig ohne Zutun
des Subjekts, und beider Ursprung liegt ebensowohl
jenseits unseres Willens, als er jenseits unseres Erkennt-
niskreises liegt.

Sind aber beide wirklich, und hat der Mensch, ver-
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de la sensation détermine notre état, notre existence
dans le temps. Cette sensation est tout & fait involontaire
et il nous faut subir les choses comme elles agissent sur
nous. De méme c’est une nécessité agissant du dedans
qui fait surgir notre personnalité & 1'occasion de cette

sensation et par opposition avec elle; car la conscience

de soi ne peut pas dépendre de la volonté qui la présup-
pose. Cette manifestation primitive de la personnalité ne
constitue pas pour nous un mérite ni son absence un
démérite. De celui-1a seul qui a conscience de soi on exige
de la raison, c’est-3-dire la cohérence et I’universalité
absolues de la conscience; avant I’apparition de la cons-
cience, ’homme n’est pas homme et aucun acte d’huma-
nité ne peut étre attendu de lui. Pas plus que le métaphy-
sicien ne peut s’expliquer les limites que la sensation
impose & la liberté et & 'autonomie de Iesprit, 'observa-
teur du monde physique ne comprend pas Iinfini qui &
Poccasion de ces limites se révéle dans la personnalité.
Ni I'abstraction ni I'expérience ne nous permettent de
remonter jusqu’a la source d’ou découlent nos concepts
d’universalité et de nécessité; leur apparition lointaine
dans le temps échappe & I'observateur et leur origine
suprasensible au métaphysicien. Mais il suffit que la
conscience de soi existe; en méme temps qu’est donnée
son immuable unité est posée la loi d’unité pour tout ce
qui est relatif 4 'homme et pour tout ce que son initia-
tive doil engendrer, pour sa connaissance et pour son
action. Inéluctablement, incompréhensiblement, les con-
cepls de vérité et de droit apparaissent, inaltérables, dés
I'age de la vie sensible, et I'on constate qu’il y a de I'éter-
nité dans le temps et de la nécessité dans le cortege du
hasard, sans pouvoir dire d’ou ils viennent ni comment
ils sont nés. Ainsi surgissent sans aucune intervention
du sujet la sensation et la conscience de soi et leur appari-
tion échappe 4 notre volonté autant qu’a notre connais-
sance.

Mais lorsque la sensation et la conscience de soi sont
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mittelst der Empfindung, die Erfahrung einer bestimm-
ten Existenz, hat er durch das Selbstbewusstsein die
Erfahrung seiner absoluten Existenz gemacht, so wer-
den mit ihren Gegenstinden auch seine beiden Grund-
triebe rege. Der sinnliche Trieb erwacht mit der Erfah-
rung des Lebens (mit dem Anfang des Individuums),
der verniinftige mit der Erfahrung des Gesetzes {(mit
dem Anfang der Personlichkeit), und jetzt erst, nach-
dem beide zum Dasein gekommen, ist seine Menschheit
aufgebaut. Bis dies geschehen ist, erfolgt alles in ihm
nach dem Gesetz der Notwendigkeit; jetzt aber verlasst
ihn die Hand der Natur, und es ist seine Sache, die
Menschheit zu behaupten, welche jene in ihm anlegte
und erdffnete. Sobald niamlich zwei entgegengesetzte
Grundtriebe in ihm tatig sind, so verlieren beide ihre
Nétigung, und die Entgegensetzung zweier Notwen-
digkeiten gibt der Freiheit den Ursprung (1).

(1) Um aller Missdeutung vorzubsugen, bemerke ich, dass, so
oft hier von Freiheit die Rede-ist, nich diejenige gemeint ist, die
dem Menschen, als Intelligenz betrachtet, notwendig zukommt
und ihm weder gegeben noch genommen werden kann, sondern
diejenige, welche sich auf seine gemischte Natur grindet. Dadureh,
dass der Mensch tberhaupt nur verniinftiz handelt, beweist er
eine Freiheil der ersten Art; dadurch, dass erin den Sehranken des
Stoffes verndnftig und unter Geselzen der Vernunft materiell han-
dell, beweist er eine Freiheit der zweiten Art. Man konnte die
Wﬁwﬂm sehlechtweg durch eine naturliche Méglichkeit der erstern

rkliiren.
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devenues des réalités, lorsque par celle-13 I'’homme a fait
I'expérience d’une existence déterminée et par celle-ci
I'expérience de son existence absolue, ses deux instincts
fondamentaux prennent vie en méme temps que leurs
objets. L'instinct sensible s’éveille avec I'expérience de
l'existence (avec le commencement de l'individu), 1'ins-
tinct raisonnable avec I’expérience de la loi (avec le
commencement de la personnalité), et c’est alors seule-
ment, aprés que tous les deux sont venus & I'étre, que
I’édifice de son humanité est construit. Jusqu’auz moment
ou il en est ainsi, tout se passe en lui selon la loi de la
nécessité; mais en cet instant la main de la nature I’aban-
donne et il [ui appartient d’affirmer I'humanité dont la
nature a en lui établi les assises et & laquelle elle a frayé
les voies. En effet, dés que deux instincts fondamentaux
contraires sont actifs en lui, ils cessent tous les deux
d’exercer leur contrainte et ’opposition de deux néces-
sités fait surgir la liberté (1).

(1) Pour prévenir toute fausse interprétation, je remarque que
dans tous les cas o il est ici question de liberté, je ne pense pas a
celle qui est 'apanage de 'homme considéré comme intelligence,
el qui ne peut Iui &tre ni donnée ni enlevée; j’ai en vue celle qui se
fonde sur sa nature mixte. En agissant d’une maniére seulement
raisonnable 'homme témoigne d'une liberté de la premiére espéce;
en agissant raisonnablement dans les limites de la matiére et maté-
riellement selon les lois de la raison, il atteste une liberté de la
deuxiéme espéce. On pourrait expliquer tout bonnementla seconde
de ces libertés par une possibilité naturelle de la premigre,
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§ 1. — Si la pensée autonome échappe par définition 1
qui pourrait Uengendrer, elle a huzamw:w des MSEW@MWMH%%%%
d'ezercice ;- elle ne peut se manifesier que lorsque les deus instincls
fondameéntauz de {homme ont pris nuissance, qu'ils soni devenus
simullanément actifs et que I'homme esi désormais complet.

Dass auf die Freiheit nicht gewirkt werden kénne
ergibt sich schon aus ihrem blossen Begriff; dass aber
die Freiheit selbst eine Wirkung der Natur (dieses Wort
In semem weitesten Sinne genommen), kein Werk des
Menschen sei, dass sie also auch durch nalirliche Mittel
beférdert und gehemmt werden kénne, folgt gleich not-
wendig aus dem vorigen. Sie nimmt ihren Anfang erst
wenn der Mensch vollstéindig ist und seine beiden %m.:wn“
triebe sich entwickelt haben; sie muss also fehlen 50
lang’ er unvollstandig und einer von beiden Trieben
mjmmmmnw_ommmu ist, und muss durch alles das, was ihm
seine Vollstindigkeit zuriickgibt, wieder herzestellt
werden konnen, =

Z.EH ldsst sich wirklich, sowohl in der ganzen Gattung
...&m in dem einzelnen Menschen, ein Moment aufzeigen
n welchem der Mensch noch nicht vollstandig und einer
von beiden Trieben ausschliessend in ihm tatig ist. Wir
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? et 3. — L’action simulianée des deux insiincis a en effef pour
résuliat d’abolir le déterminisme qu’exerce primitivement sur I'dme
linstinct sensible pendant tout le temps otl, parce qu’il est né le pre-
mier, il est seul actif; en abolissant ce déterminisme, celle action simul-
fanée crée un élat d’itndéterminalion qui est la possibilité d'éire libre,
le pouvoir pour la pensée d’agir avec sor auionomie. Cel élat d’indé-
termination se distingue de I'élal d’indétermination primitive en ceci
qu'il n’est pas vide de conienu puisque I'homme a, en méme lemps que
naissail en lui son instinct matériel, fait lexpérience de la vie sensible
et s’est enrichi de sensalions empruniées au monde exiérieur.

4. — Ce nouvel état d'indétermination riche de contenu est I'élat
esthélique; il est engendré par la beauté. Celle-ci crée donc un éiai
intermédiaire enire la vie sensible el la vie de I'espril.

Aucune action ne peut étre exercée sur la liberté; cela
résulte déja du simple concept de celle-ci. Mais il découle
aussi nécessairerment de ce qui précéde que la liberté est
un effet de la nature (ce mot étant pris dans son sens le
plus large), non un ouvrage de I'homme, qu’elle peut
donc elle aussi étre favorisée et entravée par des moyens
naturels. Elle ne commence que lorsque l’homme est
complet et que ses deux instincts fondamentaux se sont
développés; elle doit manquer aussi longtemps que
I’homme est incomplet parce que 'un de ses instincts est
privé de toute activité; elle doit pouvoir étre rétablie par
tout ce qui rend a '’homme son caractére complet.

Or on peut vraiment déceler aussi bien chez l'espece
entiére que chez l'individu un instant oll 'homme n’est
pas encore complet et ol un seul de ses deux instincts est
actif en lui. Nous savons que I’homme commence par la
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wissen, dass er anfingt mit blossem Leben, um zu endi-
gen mit Form, dass er frither Individuum als Person ist,
dass er von den Schranken aus zur Unendlichkeit geht.
Der sinnliche Trieb kommt also friher als der verniinftige
zur Wirkung, weil die Empfindung dem Bewusstsein
vorhergeht, und in dieser Prioritit des sinnlichen Triebes
finden wir den Aufschluss zu der ganzen Geschichte der
menschlichen Freiheit.

Denn es gibt nun einen Moment, wo der Lebenstrieb,
weil ihm der Formtrieb noch nicht entgegenwirkt, als
Natur und als Notwendigkeit handelt: wo die Sinnlich-
keit eine Macht ist, weil der Mensch noch nicht ange-
fangen; denn in dem Menschen selbst kann es keine
andere Macht als den Willen geben. Aber im Zustand
des Denkens, zu welchem der Mensch jetzt tibergehen
soll, soll gerade umgekehrt die Vernunft eine Macht sein,
und eine logische oder moralische Notwendigkeit soll
an die Stelle jener physischen treten. Jene Macht der
Empfindung muss also vernichtet werden, ehe das Gesetz
dazu erhoben werden kann. Es ist also nicht damit getan,
dass etwas anfange, was noch nicht war; es muss zuvor
etwas aufhoren, welches war. Der Mensch kann nicht
unmittelbar vom Empfinden zum Denken tibergehen;
€r muss einen Schritt zuriicktun, weil nur, indem eine
Determination wieder aufgehoben wird, die entgegen-
gesetzte eintreten kann. Er muss also, um Leiden mit
Selbsttatigkeit, um eine passive Bestimmung mit einer
akbiven zu vertauschen, augenblicklich von aller Be-
stimmung frei sein und einen Zustand der blossen Be-
stimmbarkeit durchlaufen. Mithin muss er auf gewisse
Weise zu jenem negativen Zustand der blossen Bestim-
mungslosigkeit zuriickkehren, in welchem er sich befand,
ehe noch irgend etwas auf seinen Sinn einen Eindruck
machte. Jener Zustand aber war an Inhalt vollig leer,
und jetzt kommt es darauf an, eine gleiche Bestimmungs-
losigkeit und eine leich unbegrenzte Bestimmbarkeit
mit dem grésstmoglichen Gehalt zu vereinbaren, weil
unmittelbar aus diesem Zustand etwas Positives er-
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simple vie pour finir par la forme, qu'il est individu avant
d’étre personnalité, qu’il part des limites pour aller &
Iinfini. L'instinct sensible entre donc en activité plus tét
que 'nstinct raisonnable parce que la sensibilité précéde
la conscience, et cette priorité de I'instinct sensible nous
fournit I'explication de toute la genése de la liberté
humaine.

Il y a, en effet, un instant ol l'instinct vital agit en
tant que nature et nécessité parce que I'instinct formel
ne le contrarié pas encore; la sensibilité est alors une
puissance parce que ’homme n’a pas encore commenceé;
lorsque I'homme est lui-méme il ne peut en effet y avoir
en lui d’autre puissance que la volonté. A I’état de pensée
consciente auquel 'homme doit maintenant venir, c’est
tout au contraire la raison qui doit étre une puissance et
la nécessité physique doit faire place A une nécessité
logique ou morale. Il faut donc que la puissance de la
sensibilité soit’abolie avant que la loi puisse étre intro-
nisée & sa place. Il ne suffit donc pas que commence
quelque chose qui n’existait pas encore :il faut qu’aupa-
ravant cesse quelque chose qui existait. L’homme ne
peut pas passer immédiatement de la vie sensible & la
pensée; il faut qu'il recule d’un pas,car c’est mmd_oBmun
dans la mesure o&t une détermination est supprimée que
peut intervenir celle qui lui est opposée. L’homme doit
donc, afin d’échanger la passivité contre _umﬁo.nozrm,
une détermination passive contre une détermination
active, étre momentanément libre de toute détermina-
tion et traverser un état de simple déterminabilité. Il
doit, en conséquence, revenir d'une certaine Emwa_.,m |
I'état négatif de simple indétermination dans lequel il se
trouvait avant qu’'une chose quelconque et fait impres-
sion sur ses sens. Or cet état était entidrement vide de
contenu, tandis qu’il s’agit maintenant de lier une égale
indétermination et une égale déterminabilité infinie au
contenu le plus considérable possible, puisque cet état
doit engendrer immédiatement quelque chose de positif.
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folgen soll. Die Bestimmung, die er durch Sensation
empfangen, muss also festgehalten werden, weil er die
Realitat nicht verlieren darf; zugleich aber muss sie, inso-
fern sie Begrenzung ist, aufgehoben werden, weil eine
unbegrenzte Bestimmbarkeit stattfinden soll. Die Auf-
gabe ist also, die Determination des Zustandes zugleich
zu vernichten und beizubehalten, welches nur auf die
einzige Art moglich ist, dass man ihr eine andere entge-
gensetzt. Die Schalen einer Wage stehen gleich, wenn
sie leer sind; sie stehen aber auch gleich, wenn sie gleiche
Gewichte enthalten,

Das Gemiit geht also von der Empfindung zum Ge-
danken durch eine mittlere Stimmung tiber, in welcher
Sinnlichkeit und Vernunft zugleich tatig sind, eben des-
wegen aber ihre bestimmende Gewalt gegenseitig authe-
ben und durch eine Entgegensetzung eine Negation
bewirken. Diese mittlere Stimmung, in welcher das
Gemiit weder physisch noch moralisch genétigt und
doch auf beide Art tatig ist, verdient vorzugsweise eine
freie Stimmung zu heissen, und wenn man den Zustand
sinnlicher Bestimmung den physischen, den Zustand
verniinftiger Bestimmung aber den logischen und mora-
lischen nennt, so muss man diesen Zustand der realen
=bm2mw_wﬂ<¢ﬂ Bestimmbarkeit den #sthetischen heis-
sen (1).

(1) Far Leser, denen die reine Bedeutung dieses durch Unwis-
senheit so sehr gemissbrauchten Wortes nicht ganz gelaufig ist,
mag folgendes zur Erklirung dienen. Alle Dinge, die irgend in der
mﬂorm_aczm vorkommen konnen, lassen sich unter vier verschie-
denem Beziehungen denken. Eine Sache kann sich unmittelbar
aul unsern sinnlichen Zustand ﬁszﬁ. Dasein und Wohlsein)
beziehen : das ist ihre physische Beschaffenheit. Oder sie kann
sich auf den Verstand beziehen und uns eine Erkenntnis verschaf-
fen : das ist ihre logische BeschafTenheil. Oder sie kann sich auf
unsern Willen beziehen und als ein Gegenstand der Wahl fir ein
verninfltiges Wesen betrachtet werden : das ist ihre moralische
wmmenm,n.mn_umz. Oder endlich, sie kann sich auf das Ganze unsrer
verschiedenen Krifle beziehen, ohne fur eine einzelne derselben
ein bestimmies Objekt zu sein : das ist ihre dsthetische Beschafl-
fenheit. Ein Mensch kann uns durch seine Dienstfertigkeit ange-
nehm sein; er kann uns durch seine Unterhaltung zu anpmr.ms geben;
er kann uns durch seinen Charakter Achtung einflossen; endlich
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La détermination que I’homme a recue par la sensation
doit donc étre maintenue, car il ne faut pas qu’il perde
son existence réelle; mais en méme temps il est néces-
saire que, dans la mesure ou elle est limitation, elle soit
détruite, car il doit y avoir déterminabilité infinie. La
tache est donc & la fois d’abolir et de conserver la déter-
mination ce I'état, et cela n’est possible que d'une seule
maniére : en lui opposant une autre détermination. Les
plateaux d’une balance s’équilibrent quand ils sont
vides; mais ils s’équilibrent aussi quand ils contiennent
des poids égaux.

L’ame passe donc de la sensation & la pensée en tra-
versant une disposition intermédiaire, dans laquelle sen-
sibilité et raison sont simultanément actives, mais dans
laquelle pour ce motif méme elles abolissent mutuelle-
ment leur puissance de détermination et font d'une oppo-
sition surgir une négation. Cette disposition intermé-
diaire ou I’Ame n’est déterminée ni physiquement ni
moralement et ot pourtant elle est active de ces deux
maniéres, mérite particuliérement le nom de disposition
libre, et si 'on appelle physique I’état de détermination
sensible, et logique et moral I'état de détermination rai-
sonnable, on donnera & cet état de déterminabilité réelle
et active le nom d’état esthétique (1).

1) Les lecteurs 4 qui n'est pas tout a fait familier le sens pur de
ce terme dont on a par ignorance tant abusé, pourront étre éclairés
par ce qui suit. Tous les objets quels qu'ils soient qui peuvent
exister pour les sens, se laissent concevoir sous quatre rapports
différents. Une chose peul se rapporter immédiatement a4 notre
état sensible (& notre existence et & notre bien-2tre) : c'est sa
structure physique. Ou elle peut se rapporter a I'entendement et
nous procurer une connaissanee : e'est sa structure logique. Ou
elle peut se rapporter & notre volonlé et nous la considérons comme
étanl pour un étre raisonnable I'objet d'un choix : ¢'est sa struc-
ture morale. Ou enfin elle peul se rapporter a la totalité de nos
différentes facultés sans constiluer pour aucune d’entre elles un
objet déterminé : ¢'est sa structure esthétique. Un homme peut
nous étre agréable par son obligeance. 11 peut nous donner & réflé-
chir par sa conversation. Il peut nous inspirer de 'estime par son
caraclére. Mais enfin il peut aussi, indépendamment de tout cela
el sans que notre jugement ait égard 4 aucune loi ni & aucune fin,
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kann er uns aber auch, unabhiéngig von diesem allen, und ohne
dass wir bei seiner Beurteilung weder auf irgend ein Geselz, noch
aus irgend einen Zweck Rucksicht neh men, in der blossen Betrach-
tung und durch seine blosse Erscheinungsart gefallen. In diegep
letzlern Qualitit beurteilen wir ihn dsthetisch. So gibt es eine
Erziehung zur Gesundheil, eine Erziehung zur Einsicht, eine
Erziehung zur Sittlichkeit, eine m_.nmwzcsm zum Geschimack und
zur Schonheit. Diese letztere hat zur Absicht, das Ganze unsrer
sinnlichen und geistigen Krifte in miglichster Harmonie auszu-
bilden. Weil man indessen, von einem falschen Geschmack ver-
fahrt und durch ein falsehes Raisonnement noch mehr in diesem
Irrtum befestigt, den Begrifl des Willkarlichen in den Begriff des
Asthetischen gerne mit ausnimml, so merke i i &
noch an (obgleich diese Briefe iber dsthetische Erziehung fast mit
nichts anderm umgehen, als Jjenen Irrtum zu widerleg

. : en); dass das
Gemit im #sthetischen Zustande Zwar frei und im hochsten Grade
frei von allem Zwang, aber keineswegs [rei von Gesetzen handelt

und dass diese dsthetische Freiheit sich von der logischen Notwen-
digkeit beim Denken und von der moralischen Notwendigkeit
beim Wollen nur dadurch unterscheidet, dass die Gesetze, nach
denen das Gemat dabei verfihrt, nicht vorgestellt werden und,
weil sie keinen Widerstand finden, nicht als Ng ligunyg erscheinen.
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i it contemplalif et par sa seule apparence.
ﬁF_sonm:uMwﬁmmewuww%ﬁmﬁn cetle M_.EEF nous portons Eﬂ. _Mun ﬂ%
R rin nt esthétique. 11 ¥ a ainsi une éducation qui vise a mm s,
u:mmeﬁm 4 Pintelligence, une aufre a la moralité, EHM au L.quu
Eumﬁmﬁ“n #1a beauté. Cette dernidre se propose pour “E ow nmamm.u_._

owaemzﬂm de nos forees sensibles et spirituelles en mm:.a_mw nisant
5 lus harmonieusement possible. Au reste, comine om_.am. ¢ salute
A :w la notion de choses esthéliques l'idée d wﬂ.u. _=.. v??
_u...mw am__w:‘ 4 la séduction d'un godt frelaté et qu'on se mmmweao..m
n._wca%pum celte erreur par un raisonnement faux, ._m_mmmm“.m _Mwwmm
foi wa marque suivante, dit-elle &tre superflue (car les vm Mn_umn
Lettr _,aa mwmqnmnn:.oa esthélique ont pour objet presque s
w%ﬂ%ﬁ” cette erreur) : l'ame _wc_.mwmﬁnwﬂw%w_%%ww%m‘ﬁwmﬁam uie
ibre; e degré libre de toy trainte; i
St ullament oy se libérant de toute loi; ot 1a liberté esthétique
w%mm_m distingzue de la nécessité logique qui astreint :ﬂ. vm%mmu egh e
la nécessité morale qui astreint la volonté, nmmm sur L %_p. e e ent
a savoir que les _omm%m_ou _ﬂ.mwm.wmw m_ .._%p_m %Mowwm%%muc.nz& mpRRE
résentées com S, e,

wh%m.wwm Mﬂm de résistance, elles n'apparaissent pas comme une
contrainte.

4
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§§ L 4 8. — Schiller peut expliquer maintenani quels soni les deux
états de délerminabililé et les deux élals de déterminalion donit il a
€1¢ question au débul de la lettre 19 : il y a la délerminabilité de I'dme
qui n'a encore subi aucune espéce de délermination, el il y a la défer-
minabilité de U'dme qui n'est limiltée par rien dans son pouveir de se
déterminer elle-méme; celle deaxiéme déferminabililé esi I'élal esthé-
:.M«a. Quant aux deuz élals de délerminalion, le premier est celui de
Udme qui esilimilée par la sensalion qu’elle éprouve; le second est celui
de __..mawm qui se limite grdce a son pouvoir autonome, lorsqu’elle pense
ou veul.

Il résulte de ces définitions que 1° U'éfaf esthétique procéde d’une
piénitude intérieure infinie, et que 2° il exclui foute existence définie.

Es gibt, wie ich am Anfange des vorigen Briefs be-
merkte, einen doppelten Zustand der Bestimmbarkeit
und einen doppelten Zustand der Bestimmung. Jetzt
kann ich diesen Satz deutlich machen.

Das Gemiit ist bestimmbar, bloss insofern es iiber-
haupt nicht bestimmt ist; es ist aber auch bestimmbar,
insofern es nicht ausschliessend bestimmt, d. h. bei sei-
ner Bestimmung nicht ‘beschrinkt ist. Jenes ist blosse
Bestimmungslosigkeit (es ist ohne Schranken, weil es
ohne Realitat ist); dieses ist die &sthetische Bestimm-
barkeit (es hat keine Schranken, weil es alle Realitit
vereinigt).

Das Gemiit ist bestimmt, insofern es iiberhaupt nur
beschrankt ist; es ist aber auch bestimmt, insofern es
sich selbst aus eigenem absoluten Vermégen beschriinkt.
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4 4 6. — L'¢iai d’indélermination tofale dans laguelle se Irouve
Uhomme. a U'élail esthitique, est une disposition inféconde en ce sens
qu'elie n'engendre aucun résullal particulier; elle ne nous fait décou-
orir @ucuné vérité, ni accompliv aucun devoir. Mais elle rend a
U'homeme la possibilité de faire de soi ce qu'il veul et la liberlé d'élre
M,M%:..E doil élre, Elle lui fail ainsi don de Uhumanité elle-méme, car

e-ci consisle a échapper a la conirainle exclusive de la nalure ou
de la raison, Celle humanité, Phomme la posséde virtuellement dés
sa naissance; mais il la perd avec chacun des élals délerminés par
lequel il passe. La cullure par la beauié la lui restilue en lui conférant
le pouvoir de décider fibrement dans quelle mesure il veul devenir un
homme digne de ce nom.

Il y a, ainsi que je I’ai remarqué au début de la lettre
précédente (1), un double état de déterminabilité et un
double état de détermination. Je peux maintenant. éclair-
cir cette affirmation.

L’ame est déterminable dans la mesure seulement ol
elle ne subit aucune espéce de détermination; mais elle
est déterminable aussi dans la mesure ou elle ne subit
pas une certaine détermination exclusive, c¢’est-a-dire ot
elle n’est pas limitée dans son pouvoir de se déterminer
elle-méme. Le premier de ces états n’est qu'absence de
détermination (il est sans limites parce qu'il est sans
réalité); le second est déterminabilité esthétique (il est
sans limites parce qu’il réunit en lui toute réalité).

L’ame est déterminée dans la mesure ot elle subit sim-
plement, et d’'une maniére toute générale, une limitation
mais elle est déterminée aussi dans la mesure ol elle se

(1) 11 s’agit en réalité du début de la Lettre 19. (Nate du trad.}




260 LETTRES SUR L'£DUCATION ESTHETIQUE DE L HOMME

In dem ersten Falle befindet es sich, wenn es empfindet;
in dem zweiten, wenn es denkt. Was also das Denken
in Riicksicht auf Bestimmung ist, das'ist die dsthetische
Verfassung in Riicksicht auf Bestimmbarkeit; jenes ist
Beschrinkung aus innrer unendlicher Kraft, diese ist
eine Negation aus innrer unendlicher Fiille. So wie Emp-
finden und Denken einander in dem einzigen Punkt
beriithren, dass in beiden Zustinden das Gemiit deter-
miniert, dass der Mensch ausschliessungsweise etwas
— entweder Individuum oder Person — ist, sonst aber
sich ins Unendliche von einander entfernen : gerade so
trifft die &sthetische Bestimmbarkeit mit der blossen
Bestimmungslosigkeit in dem einzigen Punkt iiberein,
dass beide jedes bestimmte Dasein ausschliessen, indem
sie in allen tibrigen Punkten wie nichts und alles, mithin
unendlich verschieden sind. Wenn also die letztere, die
Bestimmungslosigkeit aus Mangel, als eine leere Unend-
lichkeit vorgestellt wurde, so muss die dsthetische Be-
stimmungsfreiheit, welche das reale Gegenstiick der-
selben ist, als eine erfiillte Unendlichkeit betrachtet
werden; eine Vorstellung, welche mit demjenigen, was
die vorhergehenden Untersuchungen lehren, aufs ge-
naueste zusammentrifft.

In dem asthetischen Zustande ist der Mensch also
Null, insofern man auf ein einzelnes Resultat, nicht auf
das ganze Vermogen achtet und den Mangel jeder beson-
dern Determination in ihm in Betrachtung zieht. Daher
muss man denjenigen vollkommen Recht geben, welche
das Schone und die Stimmung, in die es unser Gemiit
versetzt, in Riicksicht auf Erkenntnis und Gesinnung
fiir vollig indifferent und unfruchtbar erkliren. Sie haben
vollkommen Recht, denn die Schénheit gibt schlechter-
dings kein einzelnes Resultat weder fiir den Verstand
noch fur den Willen, sie fithrt keinen einzelnen, weder
intellektuellen noch moralischen Zweck aus, sie findet
keine einzige Wahrheit, hilft uns keine einzige Pflicht
erfiillen und ist, mit einem Worte, gleich ungeschickt,
den Charakter zu grinden und den Kopf aufzuklaren.
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limite elle-mé&me grace & son propre pouvoir absolu. Elle
se trouve dans le premier cas quand elle éprouve une
sensation, dans le second quand elle pense. La pensée est
donc en ce qui concerne la détermination ce qu’est I'état
esthétique en ce qui concerne la déterminabilité; la pen-
sée est une limitation qui procéde d’une force intérieure
infinie; I'état esthétique est une négation qui procéde
d’'une plénitude intérieure infinie. La sensation et la
pensée ont un point de contact unique : elles sont des
états dans lesquels I'ame est déterminée, dans lesquels
I'’homme est quelque chose, individu ou personnalité, &
Pexclusion d’autre chose; autrement elles différent a
Iinfini. De méme la déterminabilité esthétique n’a avec
la simple indétermination qu'un ecaractére commun :
Pune et I'autre excluent toute existence définie; pour
tout le reste elles sont dans le rapport de rien i tout,
c’est-a-dire infiniment différentes. Si donc la seconde,
Pindétermination par absence de détermination,a 6té
représentée par nous comme un infini vide, la liberté
esthétique de détermination qui en est le pendant réel,
doit étre regardée comme un infini plein de contenu;
c’est I4 une représentation qui est trés exactement d’ac-
cord avec le résultat de nos investigations précédentes.

A T'état esthétique 'homme est donc un.néant si I’on
est attentif & tel ou tel résultat particulier, et non au
pouvoir total de son 4me, et si I'on considére en lul
I'absence de toute détermination spéciale. En consé-
quence, on ne peut que donner pleinement raison & ceux
qui assurent de la beauté et de la disposition dans
laquelle elle met notre dme, qu’elles sont en ce qui con-
cerne la connaissance et le caractére entiérement indif-
férentes et infécondes. Ils ont parfaitement raison car la
beauté est, tant pour P’intelligence que pour la volonté,
sans aucune espéce d’effet; elle ne réalise aucune fin par-
ticuliére, soit intellectuelle soit morale; elle est inca-
pable de découvrir une seule vérité, de nous aider &
accomplir un seul devoir et elle est, en bref, également
mapte & fonder le caractére et & éclairer I'esprit. La cul-
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Durch die dsthetische Kultur bleibt also der personliche
Wert, eines Menschen oder seine Wiirde, insofern diese
nur von ihm selbst ahhéngen kann, noch véllig unbe-
stimmt, und es ist weiter nichts erreicht, als dass es
ihm nunmehr von Natur wegen méglich gemacht ist,
aus sich selbst zu machen, was er will — dass ihm die
Freiheit, zu sein, was er sein soll, vollkommen zuriickge-
geben ist.

Eben dadurch aber ist etwas Unendliches erreicht.
Denn sobald wir uns erinnern, dass ihm durch die ein-
seitige Notigung der Natur beim Empfinden und durch
die ausschliessende Gesetzgebung der Vernunft beim
Denken gerade diese Freiheit entzogen wurde, so miissen
wir das Vermogen, welches ihm in der &sthetischen Stim-
mung zurlickgegeben wird, als die hochste aller Schen-
kungen, als die Schenkung der Menschheit betrachten.
Freilich besitzt er diese Menschheit der Anlage nach
schon vor jedem bestimmten Zustand, in den er kom-
men kann; aber der Tat nach verliert er sie mit jedem
bestimmten Zustand, in den er kommt, und sie muss
ihm, wenn er zu einem entgegengesetzten soll iibergehen
konnen, jedesmal aufs neue durch das dsthetische Leben
zuriickgegeben werden (1).

Es ist also nicht bloss poetisch erlaubt, sondern auch
philosophisch richtig, wenn man die Schénheit unsre
zweite Schopferin nennt. Denn ob sie uns gleich die
Menschheit bloss mdglich macht und es im iibrigen
unserm freien .Willen anheimstellt, inwieweit wir sie
wirklich machen wollen, so hat sie dieses ja mit unsrer
urspriinglichen Schopferin, der Natur, gemein, die uns
gleichfalls nichts weiter als das Vermégen zur Mensch-
heit erteilte, den Gebrauch desselben aber auf unsere
eigene Willensbestimmung ankommen lisst.

(1) Zwar 1asst die Schnelligkeit, mit welcher gewisse Charaktere
von Empfindungen zu Gedanken und zu Entschliessungen iiber-
gehen, die dsthetische Stimmung, welche sie in dieser Zeit not-
wendiz durchlaufen missen kaum oder gar nicht bemerkbar
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ture esthétique donc laisse la valeur personnelle d'un
homme, sa dignité,dans la mesure ol celle-ci peut ne
dépendre que de Iui, dans un état d’mdétermination
totale, et le seul résultat obtenu c’est que I'homme a
désormais, en vertu d’une loi naturelle, la possibilité de
faire de soi ce qu’il veut et qu’il a pleinement retrouvé la
liberté d’étre ce qu’il doit étre.

Or un résultat infini est par cela méme atteint. Il
suffira en effet de nous rappeler que le déterminisme uni-
latérai de la nature s’exergant par la sensation et la légis-
lation exclusive de la raison s’exercant par la pensée lui
avaient précisément enlevé cette liberté, et nous ne pou-
vons nous empécher de considérer que le pouveir qui
dans la disposition esthétique Iui est rendu, est entre
tdus les dons le don supréme, que c’est le don de 'huma-
nité.' Sans doute I’homme posséde-t-il virtuellement
cette humanité avant chacun des états déterminés par
lequel il peut passer; mais il la perd effectivement avec
chacun des états déterminés par lequel il passe, et il faut
pour qu’il puisse venir & un état contraire qu’elle lui
soit chaque fois rendue par la vie esthétique (1).

Tl est donc non seulement permis métaphoriquement,
mais encore philosophiguement exact d’appeler la beauté
notre deuxiéme créateur. Sans doute nous rend-elle sim-
plement possible d’étre hommes et s’en remet-elle pour
le reste & mnotre volonté libre de décider dans quelle
mesure nous voulons effectivement le devenir; mais c’est
précisément en ceci qu’elle ressemble a la nature, qui en
nous créant une premiére fois ne -nous a conféré, elle
aussi, que-le pouvoir d’étre hommes, abandonnant & la
décision de notre volonté l'usage que nous ferions de
cette faculté. .

(1) Sansdoute certains caractdres passent-ils des sentiments aux
pensées et aux résolutions avec une rapidité telle que la disposition
esthétique qu’ils doivent pendant ce temps traverser nécessaire-
ment, est 4 peine sensible ou ne est pas du tout. Des &mes ainsi
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werden. Solche Gemiter konnen den Zustand der Bestimmungslos-
igkeil nicht lang’ ertragen und dringen ungeduldig auf ein Resul-
tat, welches sie in dem Zustand dsthetischer Unbegrenztheit nicht
finden. Dahingegen breitet sich bei andern, welche ihren Genuss
mehr in das Gefahl des ganzen Vermdgens als einer einzelnen Hand-
lung desselben setzen, der dsthetische Zustand in eine weit grassere
Fliche aus. So sehr die ersten sich vor der Leerheit firchten, so
wenig konnen die letzten Beschrinkung ertragen. Ich brauche
kaum zu erinnern, dass die ersten firs Detail und fur subalterne
Geschifte, die letzten, vorausgesetzt dass sie mit diesem Vermo-
gen zugleich Realitit vereinigen, fiirs Ganze und zu grossen Rollen
geboren sind.

a
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faites ne peuvent pas supporter longtemps I'état d’indétermina-
tion et elles aspirent impatiemment a un résultat qu’eiles ne trou-
vent pas dans l'infini de 1'état esthétique. Par contre.d’autres
caractéres mettent leur salisfaction a éprouver le sentiment du
pouvoir total de leur dme plutél qu'a se sentir accomplir grice a ce
mamﬁ:n une aclion particuliére; chez ceux-ci 1'état esthétique
ient plus de place. Autani les premiers redoutent le vide, autant
les seconds sont peu capables de supporter une limitalion. J'ai &
peine besoin de rappeler que les premiers sont nés pour le détail
et les affaires suballernes, les seconds, @ supposer qu’ils unis-
sent & cette facullé le sens de la réalité, pour les ensembles et les
grands roles.
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§ 1. — L'élal esthétique apparail plein de réalité puisque loutes
les forces de I'homme sont alors simuitanémenl actives et qu'elles ne
soni limilées par rien. En ce sens cel élal est le plus fécond de lous
pour la.connaissance el la moraliié el chacune des manifesiations
isolées de I'dme humaine doil pouvoir profiter de celle toialilé el de
ceite liberté qui placent U'homme au seuil de Uinfini.

2. — L’homme élant a U'élal esthélique également maitre de ses
forces actives el de ses [orces passives, doif pouvoir avec la méme
aisance se donner @ loules les aclivilés et o loules les maniéres de
sentir.

3. — L'élat esthétique est Ie critére qui permel de juger si U'euvre
d’arl qui I'engendre, esi authenliguemen? belle. Si elle nous incline
vers quelque maniére parliculiére d'agir ou de seniir, c'est la preave
gu'elle ne nous mel pas dans une disposilion d’ame vérilablemeni
esthétique, el la fauie en esl soit & celle ceuvre, soil & nolre sensibilité.

Wenn also die dsthetische Stimmung des Gemiits in
einer Riicksicht als Null betrachtet werden muss, sobald
man ndmlich sein Augenmerk auf einzelne und bestimmte
Wirkungen richtet, so ist sie in anderer Riicksicht wieder
als’ein Zustand der hochsten Realitdt anzusehen, inso-
fern man dabei auf die Abwesenheit aller Schranken
und auf die Summe der Krifte achtet, die in derselben
gemeinschaftlich titig sind. Man kann also denjenigen
ebenso wenig Unrecht geben, die den #sthetischen Zu-
stand fiir den fruchtbarsten in Riicksicht auf Erkenntnis
undl Moralitat erkldren. Sie haben vollkommen Recht;
denn eine Gemiitsstimmung, welche das Ganze der
Menschheit in sich begreift, muss notwendig auch jede
einzelne Ausserung derselben, dem Vermégen nach, in
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4. — Aucune ceuvre d’arl ne peut exercer une aclion esthéligue
absolumenti pure; elle nous place loujours dans une disposilion parti-
culiére; la musique agil spécialement sur nofre sensibilité, la poésie
sur nolre imagination, les arts plasiiques sur notre intelligence. Un
art est d'autant plus parfaif qu'il nous mel dans une disposition plus
générale. 1l en résulle que des arls difJérenis, mais de perfeclion égale,
exercent sur I'dme des actions semblables.

5. — Tout ariisie doif donc tendre a surmonter les limiles inhé-
renies au caraciére particulier de son art et celles qui sont inséparables
de la matiére spéciale qu’il élabore. Il y réussira par la forme. Le
grand artisie est celui qui déiruit le contenu par la forme, refoule la
matiére lorsqu’elle tend @ devenir envahissanie, el mainiient I’éme
en élat de pleine liberté. L’art doit affranchir des passions. Il n’a
pas le droit d'éire passionné, ou didaciique, ou moralisant, car il
communiguerail ¢ I'dme une cerfaine lendance précise.

6. — Lorsqu'une ccuvre d’art ne produii d’effei que par son conlenu
la faute peut en étre au manque de forme de celui qui la juge.

Si donc il faut considérer la disposition esthétique de
I’dme comme étant & un certain égard un néant, & savoir
lorsque ’on a en vue des effets particuliers et précis, il y
a lieu par contre de la tenir, & un certain autre égard,
pour un état plein de la réalité la plus élevée, a savoir
lorsque 1'on prend garde que toutes limites sont absentes
d’elle et que l'on envisage la somme de forces qui
ensemble sont actives en elle. En conséquence, on ne
peut pas davantage donner tort & ceux qui proclament
I'état esthétique le plus fécond de tous pour la connais-
sance et la moralité. Ils ont pleinement raison; car une
disposition d’ame qui englobe la totalité de I’étre humain
doit nécessairement eémbragser aussi en puissance cha-
cune des manifestations isolées de celui-ci; une disposi-
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sich schliessen; eine Gemiitsstimmung, welche von dem
Ganzen der menschlichen Natur alle Schranken entfernt,
muss diese notwendig auch von jeder einzelnen Ausse-
rung derselben entfernen. Eben deswegen, weil sie keine
einzelne Funktion der Menschheit ausschliessend in
Schutz nimmt, so ist sie einer jeden ohne Unterschied
gunstig, und sie begiinstigt ja nur deswegen keine ein-
zelne vorzugsweise, weil sie der Grund der Moglichkeit
von allen ist. Alle andere Ubungen geben dem Gemiit
irgend ein besondres Geschick, aber setzen ihm dafiir
auch eine besondere Grenze; die dsthetische allein fiithrt
zum Unbegrenzten. Jeder andere Zustand, in den wir
kommen konnen, weist uns auf einen vorhergehenden
zuriick und bedarf zu seiner Auflosung eines folgenden;
nur der &sthetische ist ein Ganzes in sich selbst, da er
alle Bedingungen seines Ursprungs und seiner Fortdauer
in sich vereinigt. Hier allein fithlen wir uns wie aus der
Zeit gerissen; und unsre Menschheit dussert sich mit
einer Reinheit und Integritit, als hitte sie von der Ein-
wirkung dussrer Krifte noch keinen Abbruch erfahren.

Was unsern Sinnen in der unmittelbaren Empfindung
schmeichelt, das 6ffnet unser weiches und bewegliches
Gemiit jedem Eindruck, aber macht uns auch in dem-
selben Grad zur Anstrengung weniger tiichtig. Was
unsre Denkkrafte anspannt und zu abgezogenen Begrif-
fen einladet, das starkt unsern Geist zu jeder Art des
Widerstandes, aber verhdrtet ihn auch in demselben
Verhsltnis und raubt uns ebenso viel an Empfanglich-
keit, als es uns zu einer grossern Selbsttatiglkeit verhilft.
MUmw deswegen fihrt auch das eine wie das andre zuletzt
notwendig zur Erschopfung, weil der Stoff nicht lange
der bildenden Kraft, weil die Kraft nicht lange des bil-
samen Stoffes entraten kann. Haben wir uns hingegen
dem Genuss echter Schonheit dahingegeben, so sind wir
in einem solchen Augenblick unsrer leidenden und {ati-
gen Krafte in gleichem Grad Meister, und mit gleicher
Leichtigkeit werden wir uns zum Ernst und zum Spiele,
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tion d’dme qui affranchit de toutes limites la totalité de
la nature humaine, doit en affranchir om&mgmww chacune
des Bmummm.omgobm isolées de celle-ci. La disposition
esthétique, en ne prenant exclusivement sous sa protec-
tion aucune des fonctions particuliéres de I'homme, est
par cela méme favorable & toutes sans distinction et
elle ne donne ’avantage et la préférence 4 aucune pour
cette seule raison qu’elle est le fondement de la possibi-
Iité de toutes. L’usage de toutes les autres facultés pro-
cure 4 l'ame quelque aptitude particuliére, mais par
contre il lui impose aussi quelque limite particuliére;
seul I'usage de la faculté esthétique méne au seuil de
I'infini. Tout état par lequel nous pouvons passer nous
sollicite de remonter & un état précédent et il a besoin
de se résoudre en un état suivant; seul 1'état esthétique
constitue en lui-méme une totalité, car toutes les con-
ditions de sa naissance et de sa durée sont en lui réu-
nies. La seulement nous nous sentons comme arrachés
au temps, et notre humanité se manifeste avec autant
de pureté et d’intégrité que si 'action des forces exté-
rieures ne lui avait encore porté aucune atteinte.

Ce qui dans la sensation immédiate flatte nos sens a
pour effet d’agir sur notre 4me qui est souple et mobile,
non seulement en l'ouvrant & toutes les impressions, mais
aussi en nous rendant i un égal degré moins capables
d’effort. Ce qui tend nos forces intellectuelles et les invite
a constituer des idées abstraites a pour effet de fortifier
notre esprit et de ’aguerrir & toute espéce de résistance,
mais aussi de 'endurcir dans Ja méme mesure et d’affai-
blir notre réceptivité dans la proportion ol notre auto-
nomie est accrue. Pour ces raisons mémes nous aboutis-
sons nécessairement dans un cas comme dans l'autre a
I'épuisement : la matiére ne peut en effet pas se passer
longtemps de force formative, ni la force de matiére plas-
tique. Si, au contraire, nous nous abandonnons a la jouis-
sance de la vraie beauté, nous sommes en cet instant
maftres au méme degré de nos forces passives et de nos
forces actives, et nous nous donnerons avec la méme




270 LETTRES SUR L'EDUCATION ESTHETIQUE DE L'HOMME

zur Ruhe und zur Bewegung, zur Nachgiebigkeit und
zum Widerstand, zum abstrakten Denken und zur An-
schauung wenden.

Diese hohe Gleichmiitigkeit und Freiheit des Geistes,
mit Kraft und Riistigkeit verbunden, ist die Stimmung,
in der uns ein echtes Kunstwerk entlassen soll, und es
gibt keinen sicherern Probierstein der wahren astheti-
schen Giite. Finden wir uns nach einem Genuss dieser
Art zu irgend einer besondern Empfindungsweise oder
Handlungsweise vorzugsweise aufgelegt, zu einer andern
hingegen ungeschickt und verdrossen, so dient dies zu
einem untriiglichen Beweise, dass wir keine rein &sthe-
tische Wirkung erfahren haben; es sel nun, dass es an
dem Gegenstand oder an unserer Empfindungsweise oder
(wie fast immer der Fall ist) an beiden zugleich gelegen
habe.

Da in der Wirklichkeit keine rein asthetische Wirkung
anzutreffen ist (denn der Mensch kann nie aus der Ab-
hangigkeit der Krifte treten), so kann die Vortrefflich-
keit eines Kunstwerks-bloss in seiner grossern Annéhe-
rung zu jenem Ideale dsthetischer Reinigkeit bestehen,
und bei aller Freiheit, zu der man es steigern mag, wer-
den wir es doch immer in einer besondern Stimmung und
mit, einer eigentiimlichen Richtung verlassen. Je allge-
meiner nun die Stimmung und je weniger eingeschrinkt
die Richtung ist, welche unserm Gemiit durch eine be-
stimmte Gattung der Kiinste und durch ein bestimmtes
Produkt aus derselben gegeben wird, desto edler ist jene
Gattung und desto vortrefflicher ein solches Produkt.
Man kann dies mit Werken aus verschiedenen Kiinsten
und mit verschiedenen Werken der ndmlichen Kunst
versuchen. Wir verlassen eine schone Musik mit reger
Empfindung, ein schénes Gedicht mit belebter Einbil-
dungskraft, ein schones Bildwerk und Gebaude mit auf-
gewecktem Verstand; wer uns aber unmittelbar nach
einem hohen musikalischen Genuss zu abgezogenem
Denken einladen, unmittelbar nach einem hohen poe-
tischen Genuss in einem abgemessenen Geschaft des
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aisance aux choses graves et au jeu, au repos et & I’acti-
vité, & la résistance et aux états de laisser aller, 4 la pen-
sée abstraite et 4 I'intuition sensible.

C’est dans cette disposition de haute égalité de 1’ame
et de haute liberté spirituelle associées & de la force et a
de I'énergie qu’une véritable ceuvre d’art doit nous lais-
ser, et cel état est la plus siire pierre de touche de la qua-
lité esthétique véritable. Si aprés une jouissance d’ordre
esthétique nous inclinons avec prédilection vers quelque
maniere particuliére de sentir ou d’agir, si nous nous sen-
».obm. mnaptes et mal disposésa telle autre, c’est la preuve
mfaillible que nous n’avons pas été touchés par une
action esthétique pure, et la faute peut en étre impu-
table 4 I'objet ou & notre sensibilité, ou (c’est presque
toujours le cas) & toutes deux 4 la fois.

Comme la réalité n’offre pas d'exemple d’une action
esthétique pure (car I’homme ne peut jamais se sous-
traire & la dépendance de ses forces), 'excellence d’une
ceuvre d’art ne peut consister que dans une assez grande
approximation de I'idéal de pureté esthétique; mais quel
que soit le degré de liberté auquel cette ceuvre aura pu
étre élevée, nous la quittons pourtant toujours dans une
disposition particulidre et avec une certaine tendance.
ﬁ_mbm la mesure o, sous I'action d’une certaine espéce
d’art et d’un certain produit de cette espéce, la disposi-
tion de notre 4me est plus générale et sa tendance moins
Limitée, on peut affirmer la noblesse supérieure de cette
espece et I'excellence supérieure de ce produit. 1l y a 12
une expérience que l'on peut tenter avec des ceuvres
de différents arts et avec différentes ceuvres du méme
art. Aprés la jouissance d’une belle musique notre senti-
ment s’anime, aprés celle d’une belle poésie notre imagi-
nation est stimulée, aprés celle d’une belle ceuvre plas-
tique et d’un bel édifice notre intelligence est execitée;
mais ce serait mal choisir son moment que de nous con-
vier & penser abstraitement dans P'instant qui suit immé-
diatement, une jouissance musicale élevée, que de nous
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gemeinen Lebens gebrauchen, unmittelbar nach Be-
trachtung schoner Malereien und Bildhauerwerke unsre
Einbildungskraft erhitzen und unser Gefithl iiberraschen
wollte, der wiirde seine Zeit nicht gut wihlen. Die
Ursache ist, weil auch die geistreichste Musik durch ihre
Materie noch immer in einer grossern Affinitat zu den
Sinnen steht, als die wahre dsthetische Freiheit duldet;
weil auch das gliicklichste Gedicht von dem willkiirlichen
und zufilligen Spiele der Imagination, als seines Me-
diums, noch immer mehr partizipiert, als die innere Not-
wendigkeit des wahrhaft Schonen verstattet; weil auch
das trefflichste Bildwerk, und dieses vielleicht am mei-
sten, durch die Bestimmtheit seines Begriffs an die
ernsté Wissenschaft grenzt. Indessen verlieren sich diese
besondren Affinitaten mit jedem hohern Grade, den ein
Werk aus diesen drei Kunstgattungen erreicht, und es
ist eine notwendige und natirliche Folge ihrer Vollen-
dung, dass, ohne Verriickung ihrer objektiven Grenzen,
die verschiedenen Kiinste in ihrer Wirkung auf das
Gemiit einander immer- dhnlicher werden. Die Musik in
ihrer hochsten Veredlung muss Gestalt werden und mit
der ruhigen Macht der Antike auf uns wirken; die bil-
dende Kunst in ihrer hochsten Vollendung muss Musik
werden und uns durch unmittelbare sinnliche Ge-
genwart riihren; die Poesie in ihrer vollkommensten Aus-
bildung muss uns, wie die Tonkunst, michtig fassen,
zugleich aber, wie die Plastik, mit ruhiger Klarheit um-
geben. Darin eben zeigt sich der vollkommene Stil in je-
glicher Kunst, dass er die spezifischen Schranken der-
selben zu entfernen weiss, ohne doch ihre spezifischen
Vorziige mit aufzuheben, und durch eine weise Benut-
zung ihrer Eigentiimlichkeit ihr einen mehr allgemeinen
Charakter erteilt.

Und nicht bloss die Schranken, welche der spezifische
Charakter seiner Kunstgattung mit sich bringt, auch die-
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Wamrﬂsm élevee, que d’échauffer nos activités imagina-
mwﬁw et de prendre notre sensibilité au dépourvu dans
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jenigen, welche dem besondern Stoffe, den er bearbeitet,
anhiingig sind, muss der Kiinstler durch die Behandlung
{iberwinden. In einem wahrhaft schonen Kunstwerk soll
der Inhalt nichts, die Form aber alles tun; denn durch
die Form allein wird auf das Ganze des Menschen, durch
den Tnhalt hingegen nur auf einzelne Krafte gewirkt.
Der Inhalt, wie erhaben und weitumfassend er auch sei,
wirkt also jederzeit einschrankend auf den Geist, und
nur von der Form ist wahre &sthetische Freiheit zu
erwarten, Darin also besteht das eigentliche Kunst-
geheimnis des Meisters, dass er den Stoff durch die Form
vertilgt; und je imposanter, anmassender, verfihreri-
scher der Stoff an sich selbst ist, je eigenmachtiger der-
selbe mit seiner Wirkung sich vordrangt, oder je mehr
der Betrachter geneigt ist, sich unmittelbar mit dem
Stoff einzulassen, desto triumphierender ist die Kunst,
welche jenen zuriickzwingt und iber diesen die Herr-
schaft behauptet. Das Gemut des Zuschauers und Zuho-
rers muss vollig frei und unverletzt bleiben, es muss aus
dem Zauberkreise des Kiinstlers rein und vollkommen
wie aus den Handen des Schopfers gehn. Der frivolste
Gegenstand muss so behandelt werden, dass wir aufge-
legt bleiben, unmittelbar von demselben zu dem streng-
sten Ernste iiberzugehen. Der ernsteste Stoff muss so
behandelt werden, dass wir die Fahigkeit behalten, ihn
unmittelbar mit dem leichtesten Spiele zu vertauschen.
Kiinste des Affekts, dergleichen die Tragddie ist, sind
kein Einwurf : denn erstlich sind es keine ganz freien
Kiinste, da sie unter der Dienstbarkeit eines besondern
Zweckes (des Pathetischen) stehen, und dann wird wohl
kein wahrer Kunstkenner leugnen, dass Werke, auch
selbst aus dieser Klasse, um so vollkommener sind, je
mehr sie auch im hochsten Sturme des Affekts die Ge-
miitsfreiheit schonen. Eine schéne Kunst der Leiden-
schaft gibt es; aber eine schone leidenschaftliche Kunst
ist ein Widerspruch, denn der unausbleibliche Effekt
des Schénen ist Freiheit von Leidenschaften. Nicht weni-
ger widersprechend ist der Begriff einer schonen lehren-

VINGT-DEUXIEME LETTRE 275

- spécifique de son art particulier, mais encore celles qui

sont mhérentes au sujet spécial qu'il traite. Dans une
8;43.&53 vraiment belle, le contenu doit compter
pour rien, tandis que la forme y fera tout; car la forme
.mm:.Ho agit sur la totalité de I’homme, le contenu au con-~
traire sur des forces isolées seulement. Le contenu, aussi
muw_._:.uo.m,ﬂ. vaste qu’il soit, exerce donc ﬁoE.ocmm une
action limitative sur D'esprit et ¢’est de la forme seu-
_o,B.ouﬁ que P'on peut attendre une liberté esthétique
<mdnmz.o. Le vrai secret du maitre artiste consiste donc
a détruire la matiére par la forme. Que la matiére soit
par elle-méme grandiose, ambiticuse, séduisante, qu’elle
?.apnﬁn_a IMposer souverainement son aclion, o_.“ que le
mﬁmnamgcu se senle enclin & enlrer immédiatement en
m__m, I'art manifestera d’autant mieux son triomphe qu’il
:bﬁmcmam mieux et affirmera mieux sa maitrise sur
n.m_._: ‘qui le considére. L’dme du spectateur et de 1'audi-
mmsa doit conserver intacte sa pleine liberté; elle doit
.nawm. quand elle s’éloigne du cercle des enchantements
opeérés par I'artiste, aussi pure et parfaite qu’en sortant
des mains du créateur. L'objet le plus frivole doit étre
ainsi traité que nous restions disposés a passer, dés que
nous le quittons, & la disposition la plus grave mr la plus
sévére, La matiére la plus sévere doit étre ainsi traitée
que nous ac.ummwicd.m la faculté de nous y soustraire
pour passer immédiatement au jeu le plus léger. On ne
saurait objecter qu'ily ades arts évocateursde passions;
telle la tragédie. En effet ils ne sont en premier lieu vmm_
des .m:&m. tout & fait libres; ils sont asservis 4 une fin
particuliere c@ pathétique); en outre aucun vrai connais-
seur en nmmﬁwuo d’art ne niera que des ceuvres méme de
cetbe catégorie ne solent d’autant plus parfaites qu’elles
Emummmman dayantage, méme au paroxysme de la passion

la liberlé de I"ame. Il y a un bel art de la passion mais
un bel art passionné est une contradiction, car _.mnwEmE-
quable effet de la beauté est d'afiranchir des passions

Tout aussi contradictoire est le concept d’un bel art
nstructif (didactique) ou édifiant (moral); rien n’est en
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den (didaktischen) oder bessernden ABo_..m:moroE mmcum.ﬁ
denn nichts streitet mehr mit dem Begriff der Schonheit,
als dem Gemiit eine bestimmte Tendenz zu geben.

Nicht immer beweist es indessen eine Formlosigkeit
in demn Werke, wenrf es bloss durch seinen Inhalt Effekt
macht; es kann ebenso oft von einem Mangel an Form
in dem Beurteiler zeugen. Ist dieser entweder zu ge-
spannt oder zu schlaff, ist er gewohnt, entweder bloss mit
dem Verstand oder bloss mit den Sinnen aufzunehmen,
so wird er sich auch bei dem gliicklichsten Ganzen nur
an die Teile und bei der schonsten Form nur an die
Materie halten. Nur fiir das rohe Element empfanglich,
muss er die Asthetische Organisation eines Werks erst
zerstoren, ehe er einen Genuss daran mbm.@ﬁ EE. das Em-
zelne sorgfaltig aufscharren, das der Meister mit E.Ebm-
licher Kunst in der Harmonie des Ganzen <oﬂmow§=amu
machte. Sein Interesse daran ist schlechterdings entwe-
der moralisch oder physisch; nur gerade, Was es sell soll,
sthetisch ist es nicht. Solche Leser geniessen ein ernst-
haftes und pathetisches Gedicht wie eine Predigt und
ein naives oder scherzhaftes wie ein berauschendes Ge-
trank; und waren sie geschmacklos genug, von emer H.Hm-
godie und Epopde, wenn es auch emne Messiade ware,
Erbauung zu verlangen, so werden sie an einem ana-
kreontischen oder katullischen Liede unfehlbar ein Ar-
gernis nehmen.

[ e ——
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effet plus contraire au concept de beauté que la préten-
tion de communiquer & I’4me une tendance précise.

Au reste, lorsqu’une ceuvre produit de I'effet par son
seul contenu, cela ne prouve pas toujours qu’elle est
dénuée de forme; cela peut tout aussi souvent témoigner
que celui qui la juge manque de forme. Si ce dernier est
trop tendu ou s'il est trop relaché, s’il est habitué &
accueillir les choses avec sa seule intelligence ou avec ses
sens seulement, il ne saura, méme en présence de la
totalité la mieux réussie, s’en tenir qu’aux parties, et
en présence de la forme la plus belle qu'a la matiére.
Il n’aura de compréhension que pour les éléments rudi-
mentaires de cette ceuvre; il lui faudra détruire son orga-
nisation esthétique pour y trouver une jouissance et
déterrer a force de soin le détail que le maitre a mis un
art infini & fondre dans l’harmonie du tout. L’intérét
qu’il y prend est simplement moral ou matériel, il n’est
pas la seule chose que précisément il devrait étre,a savoir
esthétique. Des lecteurs ainsi faits prennent 4 une poésie
qui est grave et pathétique la méme délectation qu’a un
sermon, et & une autre quiest naive ou plaisante le méme
délice qu'a un breuvage enivrant; et s’ils furent assez
dénués de gotGt pour demander & une tragédie ou & un
poéme épique, ce dernier fit-il une Messiade, de les édi-
fier, 1ls ne manqueront pas de se scandaliser d’une poésie
dans la maniére d’Anacréon et de Catulle.
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SOMMAIRE.

§§ 1 et 2. — Schiller continue & démontrer que I'homme ne peut
passer de la sensalion a la pensée (c’est-a-dire G la conceplion d’idées
universelles) el & la volonié que par un ¢&ial intermédiatre de liberté
esthétique.

3. — Cela n'empiche pas que dans la découverte de la vérilé ef dans
la résolution d’agir par devoir I'hornme soil aulonome : dans la décou-
verte de la vérilé, c’est la pure forme logique qui parle immédiatement
d son inlelligence; dans la résolution d'agir par devoir, ¢'esl la pure
forme morale, c'esl-a-dire la loi, qui parle & sa volonié. Dans les deuz
cas la beauté n'intervient pas direciement; elle n'engendre ni pensée,
ni résolution, élle rend seulement cupable de I'une el de 'aufre.

4. — Mais la disposilion esthélique rend possible acle d'aulono-
mie grice auquel la forme a la puissance d’'imposer sa délerminalion
a Uinlelligence ¢t & la volonté. L'homme sensibie a perdu son pouvoir
n.nEo%..a.a:an:cq dés le moment o, accueillant une sensation, il a
été par elle délerminé passivement. Il faul d’abord qu’il recouvre le

pouvvir de se délerminer en passant de {'élat de délermination passive.

@ Uélal de délermination active. Le réle de la disposition esthétique
esl de ménager ceile Iransilion; & I'élal esthétique I'homme est ¢ la
fois passif el aclif : la sensation lui a fourni une maliére el il esl
capable de lui imposer la forme qu’il porte en lui.

Ich nehme den Faden meiner Untersuchung wieder
auf, den ich nur darum abgerissen habe, um von den
aufgestellten Satzen die Anwendung auf die ausiibende
Kunst und auf die Beurteilung ihrer Werke zu machen.

Der Ubergang von dem leidenden Zustande des Emp-
findens zu dem tiitigen des Denkens und Wollens ge-
schieht also micht anders als durch einen mittleren Zu-
stand &sthetischer Freiheit, und obgleich dieser Zustand
an sich selbst weder fiir unsere Einsichten noch Gesin-
nungen etwas entscheidet, mithin unsern intellektuellen
und moralischen Wert ganz und gar’ problematisch
lasst, so ist er doch die notwendige Bedingung, unter
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SoMMAIRE (suile).

b. — La disposition esthélique brise la puissance de la sensalion
el facilile ainst & I'"homme 'affirmalion de son aulonomie; ["homme
passe plus aisément de U'étal esthéiique a Uélal logique et moral
que de Uélat physique & I'état esthétique; homme esthétique pourra
dés qu'il le voudra énoncer des jugemenis el accomplir des acles
dont la validiié sera universelle. Il sujfira que des occasions s'en pré-
senient.

6. — La beauté permel 4 I'homme de melire dans sa vie physique
une ceriaine liberié spiriluelle; elle I'exerce @ agir en vue de fins rai-
sonnables et lerend apie @ le faire; il cesse d'éire individu pour devenir
espéce. ]

7. — L’homme qui se conduil en éire esthéligue, ne conlredil pas
les [ins &.wc&m:% que la nature lui a assignées, mais il s'honore el
s'ennoblil, car il témoigne qu'il aspire a la légalilé et @ Uhar-
monie,

8. — La culture du seniiment esthétique a pour effef d'amener
I'homme & luiier conire la maliére dans les acles de sa vie exiérieure;
en les soumelfant a des lois de beauié il commencera ¢ manifesier la
liberté de sa raison; il apprendra d désirer plus noblement afin de
n'avoir pas & vouloir avec sublimiié.

Je reprends le fil de ma recherche; je ne 1’avais rompu
que pour passer des principes que j’avais posés  la pra-
tique de l’art et au jugement de ses ceuvres.

La transition de 1’état passif de la sensation A D’état
actif de la pensée et de la volonté n’a donc lieu que par
un état intermédiaire de liberté esthétique. Bien que
par lui-méme ce dernier ne décide ni de nos idées ni de
nos dispositions morales, bien que par suite il ne résolve
rien quant & notre valeur intellectuelle et morale, il est
pourtant la condition nécessaire qui seule permet de
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welcher allein wir zu einer Einsicht und zu einer Gesin-
nung gelangen kénnen. Mit einem Wort : es gibt keinen
andern Weg, den sinnlichen Menschen verniinftig zu
machen, als dass man denselben zuvor dsthetisch macht.

Aber, mochten Sie mir einwenden, sollte diese Ver-
mittlung durchaus unentbehrlich sein? Sollten Wahrheit
und Pflicht nicht auch schon fiir sich allein und durch
sich selbst bei dem sinnlichen Menschen Eingang finden
konnen? Hierauf muss ich antworten : sie konnen nicht
nur, sie sollen schlechterdings ihre bestimmende Kraft
bloss sich selbst zu verdanken haben, und nichts wiirde
meinen bisherigen Behauptungen widersprechender
sein, als wenn sie das Ansehen hitten, die entgegenge-
setzte Meinung in Schutz zu nehmen. Es ist ausdrick-
lich bewiesen worden, dass die Schénheit kein Resultat
weder fiir den Verstand noch den Willen gebe, dass sie
sich in kein Geschift weder des Denkens noch des Ent-
schliessens mische, dass sie zu beiden bloss das Verms-

gen erteile, aber-iiber den wirklichen Gebrauch dieses'

Vermogens durchaus nichts bestimme. Bei diesem fillt
alle fremde Hilfe hinweg, und die reine logische Form,
der Begriff, muss unmittelbar zu dem Verstand — die
reine moralische Form, das Gesetz, unmittelbar zu dem
Willen reden.

Aber dass sie dieses iiberhaupt nur kénne — dass es
iiberhaupt nur eine reine Form fiir den sinnlichen Men-
schen gebe, dies, behaupte ich, muss durch die &sthe-
tische Stimmung des Gemiits erst moglich gemacht wer-
den. Die Wahrheit ist nichts, was so wie die Wirklichkeit,
oder das sinnliche Dasein der Dinge von aussen emp-
fangen werden kann; sie ist etwas, das die Denkkraft
selbsttatig und in ihrer Freiheit hervorbringt, und diese
Selbsttatigkeit, diese Freiheit ist es ja eben, was wir bei
dem sinnlichen Menschen vermissen. Der sinnliche
Mensch ist schon (physisch) bestimmt und hat folglich
keine freie Bestimmbarkeit mehr : diese verlorne Be-
stimmbarkeit muss er notwendig erst zuriick erhalten,
eh’ er die leidende Bestimmung mit einer titigen ver-
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parvenir & une vérité et & une disposition morale. En
bref, pour rendre raisonnable ’homme sensible, la seule
route & suivre est de commencer par faire de lui un
homme esthétique.

Mais vous pourriez m’objecter : cet intermédiaire est-il
tout & fait indispensable? La vérité et le devoir ne
devraient-ils pas en eux-mémes et par eux-mémes déja
pouvoir trouver accés jusqu’a ’homme sensible? A cette
objection je ne peux que répondre : non seulement il est
possible, mais encoreil faut absolument qu’ilsne doivent
leur force déterminante qu’a eux-mémes, et rien ne
contredirait davantage mes affirmations précédentes que
de les interpréter comme si elles semblaient donner leur
appuid l'opinion opposée. Il a été expressément démon-
tré que la beauté n’engendre de résultat ni pour Iintel-
ligence ni pour la volonté, qu'elle n’intervient dans
Pactivité ni de la pensée ni de la décision volontaire,
qu'elle rend seulement capable de ces deux activités,
mais qu’elle ne décide rien quant A l'usage réel que l'on
fera du pouvoir qu'elle confére. En usant de ce pou-
voir on écarte toute aide étrangere, et il faut que la
pure forme logique, ¢’est-a-dire le concept, parle immé-
diatement & l'intelligence — et que la pure forme mo-
rale, ¢'est-a-dire la loi, parle immédiatement 4 lavolontsé.

Mais pour que, en tout état de cause, la forme ait cette
puissance et pour qu’il y ait chez I’homme sensible forme
pure, il faut, dis-je, que ce soit d’abord rendu possible
par la disposition esthétique de I'dme. La vérité ne peut
pas comme la réalité ou l'existence sensible des choses
etre recue du dehors; la pensée I'engendre par un acte
d’autonomie et de liberté et ¢’est précisément de cette
autonomie et de cette liberté que nous constatons
Pabsence chez 'homme physique. L’homme sensible est
déja (physiquement) déterminé; il n’a par suite plus de
libre déterminabilité : cette déterminabilité perdue, il
faut nécessairement qu’il la recouvre d’abord avant de
pouvoir échanger la détermination passive contre une
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tauschen kann. Er kann sie aber nicht anders zuriicker-
halten, als entweder indem er die passive Bestimmung
verliert, die er hatte, oder indem er die aktive schon in
sich enthilt, zu welcher er ibergehen soll. Verlore er
bloss die passive Bestimmung, so wiirde er zugleich mit
derselben auch die Moglichkeit einer aktiven verlieren,
weil der Gedanke einen Korper braucht und die Form
nur an einem Stoffe realisiert werden kann. Er wird also
die letztere schon in sich enthalten, er wird zugleich lei-
dend und tétig bestimmt sein, das heisst, er wird dsthe-
tisch werden miissen.

Durch die &sthetische Gemiitsstimmung wird also die
Selbsttitigkeit der Vernunft schon auf dem Felde der
Sinnlichkeit eréfinet, die Macht der Empfindung schon
innerhalb ihrer eigenen Grenzen gebrochen und der phy-
sische Mensch so weit veredelt, dass nunmehr der geistige
sich nach Gesetzen der Freiheit aus demselben bloss zu
entwickeln braucht. Der Schritt von dem dsthetischen
Zustand zu dem logischen und moralischen (von der
Schénheit zur Wahrheit und zur Pflicht) ist daher un-
endlich leichter, als der Schritt von dem physischen
Zustande zu dem #sthetischen (von dem blossen blin-
den Leben zur Form) war. Jenen Schritt kann der
Mensch durch seine. blosse Freiheit vollbringen, da er
sich bloss zu nehmen, und nicht zu geben, bloss seine
Natur zu vereinzeln, nicht zu erweitern braucht; der
asthetisch gestimmte Mensch wird allgemein giltig
urteilen und allgemein giiltig handeln, sobald er es wollen
wird. Den Schritt von der rohen Materie zur Schénheit,
Wo eine ganz neue Tatigkeit in ihm eroffnet werden soll,
muss die Natur ihm erleichtern, und sein Wille kann
ber eine Stimmung nichts gebieten, die ja dem Willen
selbst erst das Dasein gibt. Um den #sthetischen Men-
schen zur Einsicht und grossen Gesinnungen zu fiihren,
darf man ihm weiter nichts als wichtige Anlisse geben;
um von dem sinnlichen Menschen eben das zu erhalten,
muss man erst seme Natur verdndern. Bei jenem braucht
es oft nichts als die Aufforderung einer erhabenen Situa-
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détermination active. Or il ne peut la recouvrer que §’il
cesse d’étre dans I'état de détermination passive par
lequel il est passé, ou hien s'il porte déja en lui-méme
I'état de déterminalion active auquel il doit venir. S'j]
cessait seulement d’étre dans I'état de détermination
passive, il perdrait-du méme coup la possibilité de passer
& une détermination active, car la pensée a besoin d’un
corps et la forme ne peut étre réalisée que dans une
matiére. 1] faudra done qu'il posséde déjaen lui la forme,
quil soit déterminé A la fois passivement, et activement,
c’est-3-dire qu’il devienne esthétique.

Gréce a la disposition esthétique de 1’dme, ’autonomie
de la raison eommence donc déja dans le domaine de la
sensibilité; la puissance de la sensation est brisée 4 I'inté-
rieur de ses propres limites déja et ’homme physique est
assez ennobli pour que I'homme spirituel n’ait plus désor-
mais qu’a naitre de lui et 4 se développer selon des lois
de liberté. Le passage de I’état. esthétique & I'état logique
et moral (de la beauté 4 la vérité et au devoir) est par
suite infiniment plus facile que celui de I'état physique
& I'état esthétique (de la vie seulement aveugle & la
forme). Ce passage ’homme peut Peffectuer par sa seule

iberté, car il n’a qu'a retrancher de so; quelque chose;
il n’a rien & y ajouter; il n’a qu’d résoudre sa nature en
ses éléments; il n’a pas besoin de I'accroitre; 'homme
qui est dans une disposition esthétique pourra dés qu'il
le voudra énoncer des jugements de valeur universelle
et accomplir des actes de valeur universelle, Par contre
la démarche par laquelle il ira de la matiére brute a la
beauté qui doit ouvrir en lui une activité entiérement
nouvelle, il faut que la nature la luj facilite; sa volonté
n'est pas maitresse d’une disposition qui a précisément,
pour effet de procurer d'abord l'existence & la volonté
meme. Pour mener I’homme esthétique & la vérité et

4 de nobles sentiments, il suffit de Iui fournir des occa-

sions importantes; pour obtenir de ’homme sensible le
méme résultat, il faut commencer par ehanger sa na-
ture. Chez le premier il suffira dans bien des cas qu'une
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tion (die am unmittelbarsten auf das Willensvermdgen
wirkt), um ihn zum Held und zum Weisen zu machen;
diesen muss man erst unter einen andern Himmel ver-
setzen.

Es gehort also zu den wichtigsten Aufgaben der Kul-
fur, den Menschen auch schon in seinem bloss physi-
schen Leben der Form zu unterwerfen und ihn, so weit
das Reich der Schonheit nur immer reichen kann, dsthe-
tisch zu machen, weil nur aus dem #sthetischen, nicht
aber aus dem physischen Zustand der moralische sich
entwickeln kann, Soll der Mensch in jedem einzelnen
Fall das Vermogen besitzen, sein Urteil und seinen Wil-
len zum Urteil der Gattung zu machen, soll er aus
jedem beschrinkten Dasein den Durchgang zu einem
unendlichen finden, aus jedem abhingigen Zustand zur
Selbstandigkeit und Freiheit den Aufschwung nehmen
konnen, so muss dafiir gesorgt werden, dass er in kei-
nem Momente bloss Individuum sei und bloss dem Na-
turgesetz diene. Soll er fahig und fertig sein, aus dem
engen Kreis der Naturzwecke sich zu Vernunftzwecken
zu erheben, so muss er sich schon innerhalb der erstern
fiir die letztern geiibt und schon seine physische Bestim-
mung mit einer gewissen Freiheit der Geister, d. i. nach
Gesetzen der Schonheit, ausgefiihrt haben.

Und zwar kann er dieses, ohne dadurch im geringsten
seinem physischen Zweck zu widersprechen. Die An-
forderungen der Natur an ihn gehen bloss auf das, was
er wirkt, auf den Inhalt seines Handelns; iiber die Art,
wie er wirkt, iiber die Form desselben, ist durch die
Naturzwecke nichts bestimmt. Die Anforderungen der
Vernunft hingegen sind streng auf die Form seiner Té-
tigkeit gerichtet. So notwendig es also fur seine mora-
lische Bestimmung ist, dass er rein moralisch sei, dass
er eine absolute Selbsttatigkeit beweise, so gleichgiiltig
ist es fiir seine physische Bestimmung, ob er rcin physisch
ist, ob er sich absolut leidend verhilt. In Riicksicht auf
diese letztere ist es also ganz in seine Willkiir gestellt,
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situation sublime (¢’est 14 ce qui agit le plus immédia-
tement sur sa volonté) fasse sentir son injonction pour
qu’il devienne un héros et un sage; I’homme sensible
doit d’abord étre transféré sous un autre ciel.

C’est donc une des taches les plus importantes de la
culture que de soumettre ’homme & la forme deés le
temps de sa vie simplement physique et de le rendre
esthétique dans toute la mesure ol la beauté peut exer-
cer son empire; c’est en effet & partir de I’état esthétique
seulement et non de 1’état physique que la disposition
morale peut se développer. Pour que I’homme posséde
dans chaque cas particulier le pouvoir de faire de son
jugement et de sa volonté le jugement de ’espéce, pour
qu'il puisse par une transition aller de toute existence
limitée & une existence infinie, et partant de tout état
dépendant prendre son essor vers 'autonomie et Ia
liberté, il faut veiller & ce qu’il ne soit & aucun moment
simplement individu, simplement asservi a la loi de la
nature. Pour que, en partant du cercle borné des fins
naturelles, il soit apte et propre & s’élever & des fins
raisonnables, il faut que déja dans les limites de celles-
14 il se soit exercé a agir en vue de celles-ci et qu'il ait,
en se conformant 4 des lois de beauté, déja mis dans
V’accomplissement de sa destinée physique une certaine
Iiberté spirituelle.

Il peut certes y réussir sans contredire par la le moins
du monde ses fins physiques. Les exigences que la nature
lui pose ne concernent que ce qu’il fait, que le contenu
de son action; & ’égard de la maniére dont il agit, de la
forme de son action, les fins naturelles ne prescrivent
rien. Par contre les exigences de la raison s’appliquent
strictement & la forme de son activité. Par suite autant
il est pour sa vocation morale nécessaire qu’il réalise la
pure moralité, qu’il manifeste une autonomie absolue,

~ autant il est pour sa vocation physique indifférent qu’il

se comporte d’une maniére purement physique, abso-
lument passive. Il dépend donc entiérement de son ar-
bitraire qu’il accomplisse cette vocation physique soit
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ob er sie bloss als Sinnenwesen und als Naturkraft (als
eine Kraft namlich, welche nur wirkt, je nachdem sie
erleidet), oder ob er sie zugleich als absolute Kraft, als
Vernunftwesen ausfithren will, und es diirfte wohl keine
Frage sein, welches von beiden seiner Wiirde mehr ent-
spricht. Vielmehr, so sehr es ihn erniedrigt und schandet,
dasjenige aus sinnlichem Antriebe zu tun, wozu er sich
aus reinen Motiven der Pflicht bestimmt haben solite,
$0 sehr ehrt und adelt es ihn, auch da nach Gesetzmis-
sigkeit, nach Harmonie, nach Unbeschranktheit zu
streben, wo der gemeine Mensch nur sein erlaubtes Ver-
langen stillt (1). Mit einem Wort : im Gebiete der Wahr-
heit und Moralitét darf dic Empfindung nichts zu be-
stimmen haben; aber im Bezirke der Gliickseligkeit darf
Form sein und darf der Spieltrieb gebieten.

Also hier schon, auf dem gleichgiiltigen Felde des phy-
sischen Lebens, muss der Mersch sein moralisches an-
fangen; noch in seinem Leiden muss er seine Selbsttitig-
k:it, noch innerhalb seiner sinnlichen Schranken seine
Vernunftireiheit beginnen. Schon seinen Neigungen muss
er das Gesetz seines Willens auflegen; er muss, wenn Sie
mir den Ausdruck verstatten wollen, den Krieg gegen
die Materie in ihre eigene Grenze spielen, damit er es
tiberhoben sei, auf dem heiligen Boden der Freiheit
gegen diesen furchtbaren Feind zu fechten; er muss
lernen edler begehren, damit er nicht nétig habe, erha-
ben zu wollen. Dieses wird geleistet durch asthetische
Kultur, welche alles das, woriiber weder Naturgesetze
die menschliche Willkiir binden noch Vernunftgesetze,
Gesetzen der Schénheit unterwirft und in der Form, die
gie dem #ussern Leben gibt, schon das innere erdfinet.

(1) Diese geistreiche und #sthetisch freie Behandlung gemeiner
Wirklichkeit ist, wo man sie auch antriift, das Kennzeichen einer
edeln Seele. Edel ist iberhaupt ein Gemat zu nennen, welches die

Gabe besitzt, auch das beschrinkteste Geschift und den klein=-
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simplement en tant qu’étre sensible et force de la na-
ture (c'est-a-dire en tant que force qui n’agit que dans
Ia mesure ot elle subit), soit en méme temps en tant que
force absolue et étre raisonnable; et sans doute est-il
superflu de se demander quelle est de ces deux maniéres
d’agir celle qui répond le mieux 4 sa dignité. Il faut bien
plut6t dire qu’autant il se dégrade et s’avilit en faisant
par impulsion physique ce & quoi il auraitdiise résoudre
pour obéir & de pures inspirations du devoir, autant il
s'honore et s'ennoblit d’aspirer & la légalité, & I’harmonie,
4 la liberté illimitée dans des cas ot Phomme vulgaire se
contente de satisfaire un désir permis (1). En bref dans
le domaine de la vérité et de la moralité le sentiment n’a
pas le droit de rien décider; mais dans le domaine du
bonheur la forme a le droit de s’affirmer et Vinstinct de
jeu a le droit de commander.

C'est donc déja sur le territoire neutre de la vie phy-
sique que la vie morale de ’homme doit débuter; c’est
alors qu'il est encore dans un état de passivité qu'il doit
commencer a se montrer autonome, alors qu'il est encore
limité par sa sensibilité qu’il doit commencer & montrer
la liberté de sa raison.(C’est 4 ses inclinations déja qu’il
doit imposer la loi de sa volonté; il doit, si vous voulez
me passer I'expression, porter la guerre contre la matiére
dans les frontiéres mémes de celle-ci, afin de n’avoir pas
4 lutter contre ce redoutable ennemi sur le terrain sacré
de la liberté; il doit apprendre & désirer plus noblement
afin de n’étre pas mis dans la nécessité de vouloir avec
sublimité. C'est & quoi il parviendra grace  la culture
esthétique : elle soumet & des lois de beauté tous les
actes dans lesquels il n’y a, pour lier 'arbitraire humain,
ni lois de la nature ni lois de la raison, et elle nous intro
duit déjd dans la vie intérieure par la forme qu'elle
donne 4 la vie extérieure.

(1) C’est le signe d'une aAme noble de traiter ainsi d'une
maniére pénétrée d'esprit el esthétiquement libre la réalité com-
mnune en quelgue endroit qu'on la rencontre. D'une facon générale
on appelle noble une 4me qui, par la maniére dont elle traite méme
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lichsten Gegenstand durch die Behandlungsweise in ein Unend-
liches zu verwandeli. Edel heisst jede Form, welche dern, was
seiner Nalur nach bloss dient (blosses Mittel ist), das Geprage der
Selbstandigkeit aufdriickt. Ein edler Geist begntigt sich nicht
damit, selbst irei zu sein; er muss alles andere um sich her, auch
das Leblose in Freiheit setzen. Schonheit aber ist der einzig
mogliche Ausdruck der Freiheil in der Erscheinung, Der vorherr-
schende Ausdruck des Verstandes in einem Gesicht, einem Kunst-
werk u. dgl kann daher niemals edel ausfallen, wie er denn auch
niemals schon ist, weil er die Abbingigkeil (welche von der Zweck-
massigkeit, nicht zu trennen ist) heraushebt, anstatt sie zu ver-

bergen.
Der Moralphilosoph lehrl uns zwar, dass man nie mehr tun
kdnne als seine Pflicht, und er hat vollkommen Recht, wenn er
bloss die Beziehung meint, welche Handlungen auf das Moralge-
setz haben. Aber bei Handlungen, welche sich bloss auf einen
Zweck beziehen, ber diesen Zweck noch hinaus ins Ubersinnliche
gehen (welches hier nichis anders heissen kann als das Physische
Asthetisch ausfahren), heisst zugleich aber die Pllicht hinaus gehen,

indem diese nur vorschreiben kann, dass der Wille heilig sei, nicht
habe. Es gibt also zwar

dass auch schon die Natur sich geheiligt

kein moralisches, aber es gibt ein asthelisches Ubertreffen der

Pflicht, und ein solches Betragen heissi edel. Eben deswegen aber,

weil bei dem Edeln immer ein Uberfluss wahrgenommen wird,

indem dasjenige auch einen freien formalen Werl besitzk, was

bloss einen materialen zu haben brauchte, oder mit dem innern
der ihm fehlen dirfte;

Wert, den és haben soll, noch einen Zussern, A
vereinigt, so haben manche dsthelischen Uberfluss mit einem mora-

lischen verwechselt und, von der Erscheinung des Edeln verfithrt,
eine Willkar und Zufalligkeil in die Moralitat selbst hineingetra-

gen, wodurch sie ganz wurde aufgehoben werden.

Von einem edeln Betragen ist ein erhabenes zu unterscheiden.
Das ersle geht (ber die sittliche Verbindlichkeit noch hinaus, aber
nicht so das letztere, obgleich wir es ungleich hoher als jenes
achten. Wir achten es aber nicht deswegen, weil es den Vernunitbe-
grill seines Objekts (des Moralgesetzes), sondern weil es den Erfah-
rungsbegriff seines Subjekts (unsre Kenntnisse mense¢hlicher Wil-
lensgate und Willensstirke) abertrifft; so schaizen wir umgekehrt
ein edles Betragen micht darum, weil es die Natur des Subjekts
iberschreitet, aus der es vielmehr vollig zwanglos heryorfliessen
muss, sondern weil es fiber die Natur seines Objekis (den physi-
schen Zweck) hinaus in das Geisterreich schreitel. Dort, mochie
man sagen, erstaunen wir dber den Sieg, den der mmwgmnuba aber
den Menschen davontrigh; hier bewundern wir den Schwung, den

der Mensch dem Gegenstande gibl.
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§ 1. — L'individu el I'espéce humaine ne parcourent le cycle com-
plet de leur desiinée qu'en passani par irois humma de développement :
a U'état physique I"homme subil la nature; a 'élat esthélique il s’affran-
chit d'elle; a I'étal moral il la domine.

2 et 3. — A U'éfaf physique, 'homme considére le monde comme un
destin qui assure son existence. Il n’a avec lui que des rapporis de
confact immédial. Il n’apercoil pas les relations de nécessité qui lient
fes phénoménes en un tout cohéreni. Les objels du monde lui inspirent
de 'avidité ou de la crainte. Il redoule les aulres hommes parce qu’il
les voit animés des mémes convoilises que lui.

4. — Cel élal de nalure n'est qu'une idée. Mais pouriani l'expé-

rience confirme que Uhomme, s'il n'a jamais él¢ joul a fail dans cet
état animal, n'y a non plus jamais toul @ \_nm échappé. L'homme
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ganz iibersprungen, und auch die Ordnung, E welcher
sie auf einander folgen, kann weder durch die Natur
noch durch den Willen umgekehrt werden. Det Mensch
in seinem physischen Zustand erleidet bloss die Macht
der Natur; er entledigt sich dieser Macht in dem &sthe-
tischen Zustand, und er beherrscht sie in dem moralis-
chen.

Was ist der Mensch, ehe die Schonheit die freie Lust
ihm entlockt und die ruhige Form das wilde Leben be-
sanftigt? Ewig einformig in seinen Zwecken, ewig wech-
selnd in seinen Urteilen, selbstsiichtig, ohne er mmzumﬁ.. zZu
sein, ungebunden, ohne frei zu sein, Sklave, ohne einer
Regel zu dienen. In dieser Epoche ist ihm die Welt bloss
Schicksal, noch nicht Gegenstand; alles hat nur mumﬂ..m:u
fir ihn, insofern es ihm Existenz verschafit; was ihm
weder gibt noch nimmt, ist ihm gar nicht vorhanden.
Einzeln und abgeschnitten, wie er sich selbst in der
Reihe der Wesen findet, steht jede Erscheinung vor
ihm da. Alles, was ist, ist ihm durch das Machtwort des
Augenblicks; jede Verinderung ist ihm eine ganz frische
Schopfung, weil mit dem Notwendigen in ihm die Not-
wendigkeit ausser ihm fehlt, welche die énormﬂbmmw
Gestalten in ein Weltall zusammenbindet und, indem
das Individuum flieht, das Gesetz auf dem Schauplatze
festhalt. Umsonst lasst die Natur ihre reiche Mannig-
faltigkeit an seinen Sinnen voriibergehen; er sieht in
ijhrer herrlichen Fille nichts als seine Beute, in ihrer
Macht und Grosse nichts als seinen Feind. Entweder er
stiirzt auf die Gegenstinde und will sie in sich reissen,
in der Begierde; oder die Gegenstdnde dringen zersto-
rend auf ihn ein, und er stésst sie von sich, in der Verab-
scheuung. In beiden Fillen ist sein Verhaltnis zur Sin-
nenwelt unmittelbare Berithrung, und ewig von ihrem
Andrang gedngstigt, rastlos von dem gebieterischen
Bedirfnis gequilt, findet er nirgends Ruhe als in der
Ermattung und nirgends Grenzen als in der erschopiten
Begier.

s —" e
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fait omise et, il n’est, pas non plus au pouvoir de la nature
ou de la volonté de renverser l'ordre dans lequel elles
se succédent. A l'état physique, I'homme subit pure-
ment et simplement la puissance de la nature; & I’état
esthétique, il s’affranchit d’elle; & 1'état moral, il la do-
mine.

Qu’est-ce que I'’homme avant que la beauté ait suscité
en lui la libre jouissance et que la force calme ait apaisé
la vie tumultueuse? un étre perpétuellement uniforme
dans ses fins, perpétuellement changeant dans ses juge-
ments, égoiste sans étre lui-méme, indiscipliné sans é&tre
libre, esclave sans étre le serviteur d’une régle. Dans
cette période, le monde n’est pour lui qu'un destin, il
n’est pas encore un objet; toutes choses n’existent pour
Ini que dans la mesure ou elles assurent sa vie; ce qui ne
lui apporte rien ou ne lui enléve rien est 4 ses yeux inexis-
tant. Tout phénoméne lui parait, par analogie avec ce
qu'il découvre en se considérant soi-méme dans la série
des étres,1s0lé et fragmentaire. Tout ce qui est s’explique
4 ses yeux par un arrét souverain du moment; tout
changement est pour lui une création entierement nou-
velle parce que, de méme que la nécessité intérieure lui
manque, il n’apergoit pas le lien nécessaire qui en dehors
de lui réunit les formes changeantes, les assemble en un
univers cohérent et maintient la loi sur la scéne du
monde, tandis que l'individu passe. G’est en vain que la
nature fait défiler devant ses sens sa riche multiplicité;
il ne voit dans sa plénitude splendide rien d’autre qu’un
butin, dans sa puissance et sa grandeurrien d’autre qu’un
ennemi. Tantot il se précipite sur les objets et il veut
s’en emparer, avec avidité; tantot il sent les objets I’as-
saillir en une agression destructrice et il la repousse avec
horreur. Dans les deux cas, il est & I'égard du monde des
sens en un rapport de contact immédiat; perpétuelle-
ment effrayé par son assaut, tourmenté sans relache par
les exigences impérieuses du besoin, il ne trouve de repos
que dans l'abattement et de limites que dans I'épuise-
ment de son désir.
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Zwar die gewalt’ge Brust und der Titanen

Kraftvolles Mark ist sein.....

Gewisses Erbteil; doch es schmiedete

Der Gott um seine Stirn ein ehern Band,

Rat, Massigung und Weisheit und Geduld

Verbarg er seinem scheuen diistern Blick,

Es wird zur Wut ihm jegliche Begier,

Und grenzenlos dringt. seine Wut umbher.,
(Iphigenie auf Tauris.)

Mit seiner Menschenwiirde unbekannt, ist er weit
entfernt, sie in andern zu ehren, und der eignen wilden
Gier sich bewusst, fiirchtet er sie in jedem Geschépl, das
ihm &hnlich sieht. Nie erblickt er andre in sich, nur sich
in andern, und die Gesellschaft, anstatt ihn zur Gattung
auszudehnen, schliesst ihn nur enger und enger in sein
Individuum ein, In dieger dumpfen Beschrinkung irrt
er durch das nachtvolle Leben, bis eine giinstige Natur
die Last des Stoffes von seinen verfinsterten Sinnen
wilzt, die Reflexion ihn selbst von den Dingen scheidet

und im Widerscheine des Bewusstseins sich endlich die
Gegenstinde zeigen.

Dieser Zustand roher Natur lasst sich freilich, so wie
er hier geschildert wird, bei keinem bestimmten Volk
und Zeitalter nachweisen; er ist bloss Idee, aber eine
Idee, mit der die Erfahrung in einzelnen Zigen aufs
genaueste zusammen stimmt. Dep Mensch, kann man
sagen, war nie ganz in diesem tierischen Zustand, aber
erist ihm auch nie ganz entflohen. Auch in den rohesten
Subjekten findet man unverkennbare Spuren von Ver-
nunitireiheit, so wie es in den gebildetsten nicht an Mo-
menten fehit, die an jenen distern N aturstand erinnern.
Es ist dem Menschen einmal eigen, das Hochste und
das Niedrigste in seiner Natur zu vereinigen, und wenn
seine Wiirde auf einer strengen Unterscheidung des
einen von dem andern beruht, so beruht auf einer ge-
schickten Aufhebung dieses Unterschieds seine Gliickse-
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« Sans doute la passion violente et des Titans la séve
vigoureuse sont-elles son patrimoine certain; mais le dieu
forgea un bandeau d’airain dont il entoura son ?oﬁwm
réflexion, modération, sagesse et patience furent par lui
dissimulées & son regard farouche et sombre. Tout désir
devient chez lui fureur et cette fureur se répand sans
limites alentour. » (Iphigénie en Tauride.)

Ignorant de sa dignité, il est trés loin de I'honorer chez
autrui; conscient du tumulte de ses propres convoitises,
il les redoute chez tout étre qui lui ressemble. Jamais il
n’apergoit en lui-méme les autres; il n.mﬁ_wnmo_ﬁ, dans les
autres que Jui-méme, et la société, au lieu de I'agrandir
aux proportions de l'espéce, ne .mm:.. que _umﬁmﬂ.ﬁmm de
plus en plus étroitement dans son individu. Dans cet état
de morne limitation il erre & travers les ténébres de la
Vie, jusqu’au moment ol une nature mmgamgm mn,m;m. de
ses sens obscurcis le fardeau de lamatiére, ol sa aommuaow
opére une séparation entre lui-méme et les choses et ot
les objets lui apparaissent enfin dans le reflet de sa
conscience. .

Cet état de nature inculte n’est & vrai dire, sous Ia
forme ou il est ici décrit, attesté chez aucun w_mcﬁum ni a
aucune époque déterminée. Il n'est qu'une idée, mais une
1dée avec laquelle 'expérience est dans certains de ses
traits en un accord parfait. L’homme, wm:Toﬂ.&._.n_.ﬁ a
jamais été tout & fait dans cet état animal, mais il n'y a
jamais non plus tout i fait échappé. Chez les Em:w_mmm
les plus frustes eux-mémes on trouve des traces indé-
niables de liberté raisonnable, de méme que chez les
plus cultivés il ne manque pas de moments qui rappel-
lent ce sombre état de nature. Clest gzmwmmﬁmmw le
propre de ’homme de réunir dans sa nature _.mm éléments
les plus élevés et les plus bas, et si sa dignité consiste &
établir entre les uns et les autres une stricte distinction,
il fonde son bonheur en supprimant habilement cette
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Ligkeit. Die Kultur, welche seine Wiirde mit seiner Gliick-
seligkeit in Ubereinstimmung bringen soll, wird alo
fir die hochste Reinheit jener beiden Prinzipien in ihrer
innigsten Vermischung zu sorgen haben.

Die erste Erscheinung der Vernunft in dem Menschen
ist darum noch nicht auch der Anfang seiner Menschheit.
Diese wird erst durch seine Freiheit entschieden, und
die Vernunft fingt erstlich damit an, seine sinnliche
Abhéngigkeit grenzenlos zu machen; ein Phénomen,
das mir fiir seine Wichtigkeit und Allgemeinheit noch
nicht gehorig entwickelt scheint. Die Vernunft, wissen
wir, gibt sich in dem Menschen durch die Forderung des
Absoluten (auf sich selbst Gegriindeten und Notwendi-
gen) zu erkennen, welche, da ihr in keinem einzelnen
Zustand seines physischen Lebens Geniige geleistet wer-
den kann, ihn das Physische ganz und gar zu verlassen
und von einer beschrinkten Wirklichkeit zu Ideen auf-
zusteigen notigt. Aber obgleich dér wahre Sinn jener
Forderung ist, ihn den Schranken der Zeit zu entreissen
und von der sinnlichen Welt zu einer Idealwelt empor
zu fiihren, so kann sie doch durch eine (in dieser Epoche
der herrschenden Sinnlichkeit kaum zu vermeidende)
Missdeutung auf das physische Leben sich richten und
den Menschen, anstatt thn unabhéngig zu machen, in
die furchtbarste Knechtschaft stiirzen.

Und so verhdlt es sich auch in der Tat. Auf den Fli-
geln der Einbildungskraft verlisst der Mensch die engen
Schranken der Gegenwart, in welche die blosse Tierheit
sich einschliesst, um vorwirts nach einer unbeschriink-
ten Zukunft zu streben; aber indem vor seiner schwin-
delnden Imagination das Unendliche aufgeht, hat sein
Herz noch nicht aufgehort, im Einzelnen zu leben und
dem Augenblick zu dienen. Mitten in seiner Tierheit
Gberrascht ihn der Trieb zum Absoluten — und da in
diesem dumpfen Zustande alle seine Bestrebungen bloss
auf das Materielle und Zeitliche gehen und bloss auf sein
Individuum sich begrenzen, so wird er durch jene For-

*
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différence. La culture qui doit mettre sa dignité en har-
monie avec son bonheur, a done pour tiche de veiller &
maintenir ces deux principes dans leur pureté la plus
grande possible en méme temps que dans I'union la plus
intime.

La premiére apparition de la raison chez ’homme ne
signifie pas que du méme coup son humanité déji com-
mence. C'est sa liberté seulement qui décide de cette der-
niére, et la raison a pour premier effet de rendre illimitée
la dépendance de 'homme 4 ’égard des sens; ¢’est 14 un
phénomeéne qui ne me parait pas encore avoir regu les
éclaircissements que, en raison de son importance et de
son universalité, il mérite. La raison, nous le savons, se
manifeste en 'homme en exigeant I'absolu (c’est-3-dire
e qui est nécessaire et fondé sur soi). Or, comme cette
exigence ne peut recevoir satisfaction dans aucune situa-
tion particuliére de sa vie physique, elle oblige & quitter
complétement le monde physique et & dépasser la réalité
limitée pour §’élever aux idées; mais bien qu’elle ait pour
véritable sens de I'arracher aux limites du temps et de le
soulever au-dessus du monde sensible pour 'introduire
dans un monde idéal, elle peut cependant, par suite
d'une erreur difficilement évitable 4 notre époque de vie
sensible triomphante, prendre pour objectif la vie phy-
sique et, au lieu d’affranchir ’homme, le précipiter dans
le pire esclavage.

. Et ¢'est bien ainsi que les choses se passent effective-
ment. Sur les ailes de 'imagination, ’homme abandonne
Ies frontiéres étroites du présent dans lesquelles se confine
la simple animalité, et son aspiration se porte en avant
vers un avenir illimité; mais tandis que I'infini se dé-
couvre devant son imagination prise de vertige, son cceur
n'a pas encore cessé de vivre dans telle ou telle réalité,
ni d’€tre au service du moment présent. Il est encore en
plein dans son animalité quand 'aspiration & I’absolu le

 saisit & P'improviste; et comme dans 1'état d’apathie on

il se trouve, foutes ses tendances vont uniquement a ce
qui est matériel et temporel et qu’elles se limitent & son
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derung bloss veranlasst, sein Individuum, anstatt von
demselben zu abstrahieren, ins Endlose auszudehnen,
anstatt nach Form nach einem unversiegenden Stoff,
anstatt nach dem Unverinderlichen nach einer ewig
dauernden Verdnderung und nach einer absoluten Ver-
sicherung seines zeitlichen Daseins zu streben. Der nam-
liche Trieb, der ihn, auf sein Denken und Tun ange-
wendet, zur Wahrheit und Moralitét fithren sollte, bringt
jetzt, auf sein Leiden und Empfinden bezogen, nichts
als emn unbegrenztes Verlangen, als ein absolutes Be-
diirfnis hervor. Die ersten Friichte, die er in dem Gei-
sterreich erntet,sind also Sorge und Furcht; beides Wir-
kungen der Vernunft, nicht der Sinnlichkeit, aber einer
Vernunft, die sich in ihrem Gegenstand vergreift und
ihren Imperativ unmittelbar auf den Stoff anwendet.
Friichte dieses Baumes sind alle unbedingte Gliickselig-
keitssysteme, sie mogen den heutigen Tag oder das
ganze Leben oder, was sie um nichts ehrwiirdiger macht,
die ganze Ewigkeit zu ihrem Gegenstand haben. Eine
grenzenlose Dauer des Daseins und Wohlseins, bloss um
des Daseins und Wohlseins willen, ist bloss ein Ideal der
Begierde, mithin eine Forderung, die nur von einer ins
Absolute strebenden Tierheit kann aufgeworfen werden.
Ohne also durch eine Vernunftiusserung dieser Art
etwas fir seine Menschheit zu gewinnen, verliert er
dadurch bloss die gluckliche Beschrinktheit des Tiers,
vor welchem er nun bloss den unbeneidenswerten Vorzug
besitzt, tiber dem Streben in die Ferne den Besitz der
Gegenwart zu verlieren, ohne doch in der ganzen gren-
zenlosen Ferne je etwas anders als die Gegenwart zu
suchen.

Aber wenn sich die Vernunft auch in ihrem Objekt
nicht vergreift und in der Frage nicht irrt, so wird die
Sinnlichkeit noch lange Zeit die Antwort verfilschen.
Sobald der Mensch angefangen hat, seinen Verstand zu
brauchen und die Erscheinungen umher nach Ursachen
und Zwecken zu verkniipfen, so dringt die Vernunft,
ihrem Begriffe gemass, auf eine absolute Verkniipfung
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mdividu, I'exigence de I’absolu 'améne non pas a faire
abstraction de son individu, mais & reculer & Pinfini ses
v_oﬁmmw elle le fait tendre non A la forme, mais A une
matiére qui ne tarit pas, non 4 I'immutabilité, mais A la
perpétuité du changement et 4 une assurance absolue de
son existence temporelle. Cette méme aspiration qui
mise au service de sa pensée et de son action devait la
aawn:m..@ a la vérité et & la moralité, n'engendre, parce
qu’il ne la rapporte qu’a sa passivité et 4 sa sensibilité,
quun besoin absolu. Les premiers fruits qu’il récolte
dans le monde spirituel sont en conséquence le souci et
FPanxiété; ce sont 13 deux effets produits par Ia raison,
non par la sensibilité, mais par une raison qui se méprend
8ur son objet et qui applique son impératif immédiate-
ment & la matiére. Les fruits de cet arbre, ce sont tous les
systémes eudémonistes inconditionnés, qu’ils se pro-
posent pour objet le jour présent, ou toute la vie, ou, ce
qui ne les rend nullement plus respectables, I'éternité

tout entiere. Une pérennité de V'existence et du bien-

etre par seul amour de I'existence et du bien-étre n'est
qu'un idéal du désir; ¢’est donc une exigence qui ne peut
_@._w?..womma_ que par une animalité tendant A 'absolu. Une
Pareille manifestation de la raison ne procure par suite
aucun accroissement a son humanité; elle lui 6te seule-
ment Fheureuse condition bornée de I’animal et il n’a
sur nme,..wn qu'un avantage qui n’est pas enviable : c’est
qu eén aspirant & I'avenir il perd la possession du présent,
quoique pourtant il ne cherche dans tout 'avenir illimité
autre chose que le présent.

‘Mais méme si Ia raison ne se méprend pas sur son objet
et ne se trompe pas en posant la question, la réponse sera
pendant longtemps encore falsifi¢e par la vie des sens.
Dés que ’homme a commencé 3 faire usage de son enten-
mﬁumﬁn et & établir entre les phénoménes qui Pentourent
des liens de cause et d’effet, la raison réclame, confor-
mément & son' concept, une liaison absolue et un fonde-
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und auf einen unbedingten Grund. Um sich eine solche
Forderung auch nur aufwerfen zu konnen, muss der
Mensch iber die Sinnlichkeit schon hinausgeschritten
sein; aber eben dieser Forderung bedient sie sich, um
den Flichtling zuriickzuholen. Hier wire namlich der
Punkt, wo er die Sinnenwelt ganz und gar verlassen
und zum reinen Ideenreich sich aufschwingen musste;
denn der Verstand bleibt ewig innerhalb des Bedingten
stehen und frigt ewig fort, ohne je auf ein Letztes zu
geraten. Da aber der Mensch, von dem hier geredet
wird, einer solchen Abstraktion noch nicht fahig ist, so
wird er, was er in seinem sinnlichen Erkenntniskreise
nicht findet und iber denselben hinaus in der reinen
Vernunft noch nicht sucht, unter demselben in seinem
Gefiihlkreise suchen und dem Scheine nach finden. Die
‘Sinnlichkeit zeigt ihm zwar nichts, was sein eigener
Grund: wire und sich selbst das Gesetz giibe; aber sie
zeigt ihm etwas, was von keinem Grunde weiss und kein
Gesetz achtet. Da er also den fragenden Verstand durch
keinen letzten und innern Grund zur Ruhe bringen
kann, so bringt er ihn durch den Begriff des Grundlosen
wenigstens zum Schweigen und bleibt innerhalb der
blinden Noétigung der Materie stehen, da er die erhabene
Notwendigkeit der Vernunft noch nicht zu erfassen ver-
mag. Weil die Sinnlichkeit keinen andern Zweck kennt
als ithren Vorteil und sich durch keine andre Ursache
als den blinden Zufall getrieben fiihlt, so macht er jenen
zum Bestimmer seiner Handlungen und diesen zum
Beherrscher der Welt.

Seibst. das Heilige im Menschen, das Moralgesetz,
kann bei seiner ersten Erscheinung in der Sinnlichkeit
dieser Verfilschung nicht entgehen. Da es bloss verbie-
tend und gegen das Interesse seiner sinnlichen Selbst=
liebe spricht, so muss es ihm so lange als etwas Auswar-
tiges erscheinen, als er noch nicht dahin gelangt ist, jene
Selbstliebe als das Auswirtige und die Stimme der Ver-
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ment inconditionné. Pour pouvoir simplement élever
une exigence de cette espéce, il faut que ’homme ait
déja dépassé la vie sensible; mais celle-ci utilise cette
exigence méme pour rattraper celui qui lui échappe.
L’homme pourrait en effet étre ici arrivé & un point qui
Pobligedt & rompre complétement avec le monde des
sens et & prendre son essor vers le pur royaume des
idées, car 'entendement demeure 4 jamais enfermé dans
la réalité conditionnée et il a beau perpétuellement inter-
roger, il ne parvient jamais & un terme ultime. Mais
comme ’homme dont nous parlons ici n’est pas encore
capable de cette haute abstraction, il arrivera ceci : ce
qu’il ne trouve pas dans le cercle de sa connaissance sen-
sible et ce qu’il ne cherche pas encore au-dessus d’elle
dans la pure Raison, il le cherchera au-dessous d’elle dans
le cercle de la vie sensible, et en apparence il I'y trou-
vera. Sans doute le monde des sens ne lui montre-t-il
aucun objet qui soit son propre fondement et se donne
4 soi-méme sa loi; mais il lui découvre une réalité qui
ignore tout fondement et n’a égard & aucune loi. En
conséquence, comme 'homme est incapable d’apporter
a l'entendement qui I'interroge, un apaisement en invo-
quant 1'idée d’un fondement ultime et interne, il lui im-
posera du moins silence en faisant appel au concept
d’absence de fondement, et, faute de pouvoir déja ainsi
saisir la sublime nécessité de la raison, il restera prison-
nier de I'aveugle contrainte de la matiére. Parce que la
vie des sens me connait pas d’autre fin que son intérét
et qu’elle ne sent d’autre impulsion que celle de 'aveugle
hasard, elle fait de I'intérét le mobile déterminant de ses
actes et du hasard le maitre du monde.

La chose méme qui en I'homme est sacrée, la loi
merale, ne peut pas, lorsqu’elle fait sa premiére appari-
tion dans la sensibilité, échapper & cette falsification.
Comme elle n’édicte que des interdictions et qu’elle se
prononce contre les intéréts de I’amour-propre sensible,
elle apparait nécessairement A I’homme comme quelque
chose d'extérieur; il en va ainsi aussi longtemps qu’il
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nunft als sein wahres Selbst anzusehen. Er empfindet
also bloss die Fesseln, welche die letztere ihm anlegt,
nicht die unendliche Befreiung, die sie ihm verschafft.
Ohne die Wiirde des Gesetzgebers in sich zu ahnen, emp-
findet er bloss den Zwang und das ohnmichtige Wider-
streben des Untertans. Weil der sinnliche Trieh dem
moralischen in seiner Erfahrung vorhergeht, so gibt er
dem Gesetz der Notwendigkeit einen Anfang in der Zeit,
einen positiven Ursprung, und durch den ungliickselig-
sten aller Irrtiimer macht er das Unverinderliche und
Ewige in sich zu einem Accidens des Verginglichen, Er
tberredet sich, die Begriffe von Recht und Unrecht als
Statuten anzusehen, die durch einen Willen eingefithrt
wurden, nicht die an sich selbst und in alle Ewigkeit
gultig sind. Wie er in Erklirung einzelner Naturphino-
mene tber die Natur hinausschreitet und ausserhalb
derselben sucht, was nur in ihrer innern Gesetzmissig.
keit kann gefunden werden, ebenso schreitet er in Erkla_
rung des Sittlichen iiber die Vernunft hinaus und ver-
scherzt seine Menschheit, indem er auf diesem Weg eine
Gottheit sucht. Kein Wunder, wenn eine Religion, die
mit Wegwerfung seiner Menschheit erkauft wurde, sich
emer solchen Abstammung wiirdig zeigt, wenn er Ge-
setze, die nicht von Ewigkeit her banden, auch nicht
flir unbedingt und in alle Ewigkeit bindend halt. Er hat
es nicht mit einem heiligen, bloss mit einem machtigen
Wesen zu tun. Der Geist seiner Gottesverehrung ist also
Furcht, die ihn erniedrigt, nicht Ehrfurcht, die ihn in
seiner eigenen Schitzung erhebt. v

Obgleich diese mannigfaltigen Abweichungen des
Menschen von dem Ideale seiner Bestimmung nicht alle
in der ndmlichen Epoche statthaben konnen, indem der-
selbe von der Gedankenlosigkeit zum Irrtum, von der
Willenlosigkeit zur Willensverderbnis mehrere Stufen zu
durchwandern hat, so gehoren doch alle zum Gefolge
des physischen Zustandes, weil in allen der Trieb des:
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n'est pas parvenu & considérer que ce qui est extérieur
c¢’est son amour-propre et que la voix de son moi véri-
table c’est la raison. Il ressent donc seulement les en-
traves dont celle-ci l'entoure, non l'affranchissement
mfini qu’elle lui procure. Il ne pressent pas la dignité de
législateur qui est en lui; il éprouve seulement la con-
trainte et la résistance impuissante du sujet. Parce que
dans son expérience l'instinct matériel précéde I'instinet
moral, 1l attribue & la loi de la nécessité un commence-
ment dans le temps, une origine positive, et, par la plus
malheureuse de toutes les aberrations, il fait de ce qui
en lui est immuable et éternel un accident du devenir
périssable. 1l se persuade que les concepts de justice et
d’injustice doivent étre considérés comme des comman-
dements introduits par une volonté, non comme des
régles qui sont valables par elles-mémes et pour toute
I'éternité. De méme que pour expliquer des phénoménes
naturels isolés il dépasse la nature et cherche en dehors
d’elle ce qui ne peut étre découvert que dans 'ordre inté-
rieur de ses lois, de méme pour expliquer le monde moral
il dépasse la raison et c’est dans cette voie que, faisant
bon marché de sa propre humanité, il cherche une divi-
nité. Il n’est pas étonnant qu'une religion qui est la ran-
¢on d’'un renoncement & son humanité, se montre digne
de cette origine et que des lois qui n’ont pas été de toute
éternité assujétissantes, soient tenues par lui comme
n'étant pas inconditionnelles et n’assujétissant pas pour
toute I'éternité. Il n’a pas affaire & un étre saint, mais
seulement 4 un étre puissant. L’esprit qui inspire son
adoration de Dieu est par suite la crainte qui l'avilit,
non la vénération qui I'éléve dans sa propre estime.

Ces multiples déviations par lesquelles I’homme
s'écarte de I'idéal de sa vocation ne peuvent pas se pro-
duire toutes 4 la méme époque, car il a plusieurs-degrés
& franchir pour passer de I'absence de pensée a Perreur,
de I'absence de volonté & la perversion de la volonté;
mais toutes sont des conséquences de I'état physique,
parce que dans toutes I'instinct vital affirme sa maitrise
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Lebens iiber den Formtrieb den Meister spielt. Es sei
nun, dass die Vernunft in dem Menschen noch gar nicht
gesprochen habe und das Physische noch mit blinder
Notwendigkeit iber ihn herrsche, oder dass sich die
Vernunft noch nicht genug von den Sinnen gereinigt
habe und das Moralische dem Physischen noch diene :
so ist in beiden Fallen das einzige in ihm gewalthabende
Prinzip ein materielles und der Mensch, wenigstens sei-
ner letzten Tendenz nach, ein sinnliches Wesen — mit
dem einzigen Unterschied, dass er in dem ersten Fall
ein vernunftloses, in dem zweiten ein verniinftiges Tier
ist. Er soll aber keines von beiden, er soll Mensch sein;
die Natur soll ihn nicht ausschliessend und die Vernuntt
soll ihn micht bedingt beherrschen. Beide Gesetzge-
bungen sollen vollkommen unabhingig von einander
bestehen und dennoch vcllkommen einig sein.
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sur I'mstinct formel. Soit que la raison n’ait pas

élevé sa voix chez ’homme et que la vie wv«.%a:%ﬂ%%m.m
encore sur lui avec une aveugle nécessité, soit que sa
raison ne se soit pas encore suffisamment purifiée de la
Vie sensible et que le moral soit encore asservi au phy-
sique, dans les deux cas le seul principe qui soit souve-
ram en lui est un principe matériel, et ’hormnme est du
moins dans sa tendance ultime, un étre sensible. 1] ,H_‘.ﬂ
a entre ces deux eas qu'une seule différence : ¢'est que
dans r._w premier il est un animal dénué de raison et dans
_..w .mmomﬁm un animal raisonnable. Or il ne doit &tre nj
H_H.u.u Pautre; sa vocation est d’étre homme: |a nature
ne .mou.m. pas le dominer exclusivement et la u&.mob ne doit
pas lui commander conditionnellement. Les deux légis-
_wﬂbﬁm doivent étre pleinement indépendantes ’'une de
Pautre et pourtant s’'accorder parfaitement,
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SOMMAIRE.

§§ 1 4 3. — A l'état esihélique, "homme se sousirait en quelque
mesure au monde el au femps. Il échappe au monde car il se dis-
tingue de lui en le conlemplant. Il échappe au femps car, par un
acte de liberté, il projeite sur les objels passagers un reflel de infini,
la forme, qui fize les forces de la nature dans des coniours stables.

4 4 5. — En eréant ainsi la beaulé, Phomme §’éléve au monde
spirituel des Idées sans guiller cependant le monde des sens. La
beauté se distingue ainsi de la vérité qui fail absiraction de fout ce
qui est matériel. Méme si la vérilé peut émouvoir la sensibiliié,
nous considérons loujours le senfiment qu'elle nous procure comme
une chose conlingenie. Au coniraire, la représeniation de la beaufs
el le sentiment qu'elle suscile en nous soni en méme iemps et réci-
proguement effet et cause. La beauilé est a la fois forme parce que
nous la coniemplons el vie parce que nous la senions. Elle est a la
fois notre état et notre acte. -

Solange der Mensch, in seinem ersten physischen Zu-
stande, die Sinnenwelt bloss leidend in sich aufnimmt,
bloss empfindet, ist er auch noch véllig eins mit dersel-
ben, und eben weil er selbst bloss Welt ist, so ist fir
ihn noch keine Welt. Erst wenn er in seinem dsthetischen
Stande sie ausser sich stellt oder betrachtet, sondert sich
seine Personlichkeit von ihr ab, und es erscheint ihm
eine Welt, weil er aufgehort hat, mit derselben Eins
auszumachen (1).

Die Betrachtung (Reflexion) ist das erste liberale Ver-
hiltnis des Menschen zu dem Weltall, das ihn umgibt.
Wenn die Begierde ihren Gegenstand unmittelbar er-
greift, so riickt die Betrachtung den ihrigen in die Ferne
und macht ihn eben dadurch zu ihrem wahren und un-
verlierbaren Eigentum, dass sie ihn vor der Leidenschaft

LETTRE

SOMMAIRE (suiie).

6. — La beaulé prouve ainsi que Ia dépendance de I’
o o= z homme
mnamha.n ﬂu__nn amnﬁw”ﬂ«mﬁnm .aw am.a..a_.wsa pas sa liberté morale, mﬂ"qnm
L] ¢ fint. La joul 5
. ...?ﬁ%maw nwﬁm i jouissance de la beaulé peut
s =St Fexisience de la beaulé démonire que I'homme est capabl,
au sein de la vie sensible déja, de manijesier sa liberté, & ﬁhﬁ% .Sﬁww.
bﬂ&g $0n pourra-l-il passer de la beauté a la pensée el a la volonté ef
élever @ I'absolu en résistan! & sa vie sensible.

 Aussi longtemps que 'homme, étant dans le premier
de ses états, I'état physique, accueille en lui d’une ma-
niére simplement passive l'univers sensible et ne fait
que sentir, il se confond encore pleinement avec cet
univers, et precisément parce qu'il n'est encore que
amonde, le monde n'existe pas encore pour lui. Clest
Seulement & partir du moment ou, dans I'état esthétique,
il le pose en dehors de lui ou le contemple, que sa per-
sonnalité se distingue de I'univers, et le monde lui
apparait ‘parce qu'il a cessé de faire un avec lui (1).

La contemplation (ou réflexion) est le premier rapport
.m_w liberté qui s’établisse entre I'homme et I'univers qui
Fentoure. Tandis que le désir saisit immédiatement son
.@E.m_r la nougﬁw__mmob éloigne d’elle le sien et elle fait
de lui sa propriété authentique et irrévocable par cela
méme qu'elle le soustrait & la passion. La nécessité de
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fliichtet. Die Notwendigkeit der Natur, die ihn im Zu-
stand der blossen Empfindung mit ungeteilter Gewalt
beherrschte, lasst bei der Reflexion von ihm ab, in den
Sinnen erfolgt ein augenblicklicher Friede, die Zeit selbst,
das ewig Wandelnde, steht still, indem des Bewusstseins
zerstreute Strahlen sich sammeln, und ein Nachbild des
Unendlichen, die Form, reflektiert sich auf dem vergang-
lichen Grunde. Sobald es Licht wird in dem Menschen,
ist auch ausser ihm keine Nacht mehr; sobald es stille
wird in ihm, legt sich auch der Sturm in dem Weltall,
und die streitenden Kriafte der Natur finden Ruhe zwi-
schen bleibenden Grenzen. Daher kein Wunder, wenn
die uralten Dichtungen von dieser grossen Begebenheit
im Innern des Menschen als von einer Revolution in der
Aussenwelt reden und den Gedanken, der iiber die Zeit-
gesetze siegt, unter dem Bilde des Zeus versinnlichen,
der das Reich des Saturnus endigt.

Aus einem Sklaven der Natur, solang’ er sie bloss
empfindet, wird der Mensch ihr Gesetzgeber, sobald er
sie denkt. Die ihn vordem nur als Macht beherrschte,
steht jetzt als Objekt vor seinem richtenden Blick. Was
ihm Objekt ist, hat keine Gewalt iiber ihn, denn um
Objekt zu sein, muss es die seinige erfahren. Soweit er
der Materie Form gibt, und solange er sie gibt, ist er
ihren Wirkungen unverletzlich; denn einen Geist kann
nichts verletzen, als was ihm die Freiheit raubt, und er
beweist ja die seinige, indem er das Formlose bildet.

Nur wo die Masse schwer und gestaltlos herrscht und

zwischen unsichern Grenzen die triiben Umrisse wanken,
hat die Furcht ihren Sitz; jedem Schrecknis der Natur
ist der Mensch iiberlegen, sobald er ihm Form zu geben
und es in sein Objekt zu verwandeln weiss. So wie er
anfangt, seine Selbstdndigkeit gegen die Natur als Er-
scheinung zu behaupten, so behauptet er auch gegen die
Natur als Macht seine Wiirde, und mit edler Freiheit
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la nature qui, lorsque ’homme était & 1’état simplement
sensible, le dominait de sa force totale, relache, quand
1l est 4 I'état de réflexion, son étreinte; il se produit dans
ses sens un apaisement momentané; le temps lui-méme
dans sa course éternelle s'arréte au moment ou se con-
centrent les rayons dispersés de la conscience, et un
reflet de I'infini, la forme, projette ses rayons sur le fond
des choses passagéres. Aussitot que la lumiere se fait
en 'homme, il n’y a plus de ténébres en dehors de lui
non plus; aussitdt que ’apaisement se produit en lui,
la tempéte se calme dans l'univers aussi, et les forces de
la nature qui étaient en conflit trouvent le repos dans
des contours stables. Il n’est donc pas étonnant que les
poémes les plus anciens parlent de ce grand événement
intérieur & Phomme comme d’une révolution dans le
monde extérieur et qu’ils symbolisent la victoire de la
pensée sur les lois du temps par I'image de Zeus mettant
fin & I’empire de' Saturne.

Esclave de la nature aussi longtemps qu’il se borne
a la sentir, I'homme devient son législateur & partir du
moment ou 1l la pense. Elle qui auparavant ne faisait que
le dominer comme une force, est maintenant un objet
placé devant son regard qui la juge. Ce qui est objet pour
lui, n’a pas de pouvoir sur lui, car cet objet ne peut étre
tel qu’en subissant son pouvoir & lui. Dans la mesure
ou 1l donne une forme A la matiére et aussi longtemps
mz.: la donne, il est invulnérable &4 ses atteintes; car
rien ne peut porter atteinte & un esprit sauf ce qui lui
ravit sa liberté; or il atteste précisément qu’il est libre
en conférant une forme & ce qui n’en a pas. G'est seule-
ment lorsque domine une masse fruste et dénuée de
Fﬂbm. lorsque des contours indistincts hésitent entre des
Limites indécises, qu’il y a place pour la peur; 'homme
est supérieur 4 toutes les terreurs de la nature & partir
du moment ol il sait les mettre en forme et faire d’elles
ses objets. Dés qu'il commence & affirmer son autonomie
a I'égard de la nature en tant que phénoméne, il affirme
aussi sa dignité &4 I’égard de la nature en tant que puis-
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richtet er sich auf gegen seine Gotter. Sie werfen die
Gespensterlarven ab, womit sie seine Kindheit gefingstigt
hatten, und tberraschen ihn mit seinem eigenen Bild,
indem sie seine Vorstellung werden. Das géttliche Mon-
strum des Morgenlinders, das mit der blinden Stérke
des Raubtiers die Welt verwaltet, zieht sich in der grie-
chischen Phantasie in den freundlichen Kontur der
Menschheit zusammen, das Reich der Titanen fallt,
und die unendliche Kraft ist durch die unendliche Form
gebandigt. :

Aber indem ich bloss einen Ausgang aus der mate-
riellen Welt und einen Ubergang in die Geisterwelt
suchte, hat mich der freie Lauf meiner Einbildungskraft
schon mitten in die letztere hineingefiihrt. Die Schonheit,
die wir suchen, liegt bereits hinter uns, und wir haben
sie fibersprungen, indem wir von dem blossen Leben un-
mittelbar zu der reinen Gestalt und zu dem reinen Ob-
jekt ubergingen. Ein solcher Sprung ist micht in der
menschlichen Natur, und um gleichen Schritt mitdieser
zu halten, werden wir zu der Sinnenwelt wieder um-
kehren miissen.

Die Schonheit ist allerdings das Werk der freien Be-
trachtung, und wir treten mit ihr in die Welt der Ideen
— aber was wohl zu bemerken ist, ohne darum die sinn-
liche Welt zu verlassen, wie bei Erkenntnis der Wahrheit
geschieht. Diese ist das reine Produkt der Absonderung
von allem, was materiell und zufillig ist, reines Objekt,
in welchem keine Schranke des Subjekts zuraickbleiben
darf, reine Selbsttitigkeit ohne Beimischung eines Lei-
dens. Zwar gibt es auch von der hochsten Abstraktion
einen Rickweg zur Sinnlichkeit, denn der Gedanke rithrt
die innre Empfindung, und die Vorstellung logischer und
moralischer Einheit geht in ein Gefiihl sinnlicher Uber-
emnstimmung tiber. Aber wenn wir uns an Erkenntnis-
sen ergdtzen, so unterscheiden wir sehr genau unsere
Vorstellung von unserer Empfindung und sehen diese
letztere als etwas Zufalliges an, was gar wohl wegbleiben

-
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sance, et avec une liberté pleine de noblesse il se dresse
contre ses dieux. Ceux-ci jettent bas les masques de
revenants qui avaient effrayé sa jeunesse, et ils le sur-
prennent en lui renvoyant son image, car ils deviennent
sa représentation. Le dieu monstrueux qui, chez 1’Orien-
tal, gouverne le monde avec la force aveugle de la
béte de proie, se rétracte dans l'imagination grecque et
se limite aux contours aimables de I’humanité; I'empire
des Titans s’écroule et la force infinie est domptée par
la forme infinie.

Mais tandis que je cherchais simplement & sortir du
monde matériel et & trouver un passage pour accéder
au monde spirituel, le libre cours de mon imagination
m’a déja introduit en plein dans celui-ci. La beauté,
que nous recherchons, nous I'avons laissée derriére nous:
nous I'avons dépassée en allant sans transition de la
simple vie & la forme pure et & I'objet pur. Un saut de
cetle espeéce est contraire 4 la nature humaine et, pour
marcher du méme pas qu’elle, il nous faudra revenir au
monde des sens. .

La beauté est en effet I'ceuvre de la libre contempla-
tion, et avec elle nous pénétrons dans le monde des
Idées, sans que toutefois, notons-le bien, nous quittions
pour cela le monde des sens, ainsi qu'il arrive quand
nous connaissons la vérité. Celle-ci est le produit pur
obtenu par abstraction de tout ce qui est matériel et
contingent; elle est un objet pur ou ne peut subsister
aucune limite propre au sujet; elle est pure autonomie
sans mélange de passivité. Sans doute y a-t-il un che-
min qui de la plus haute abstraction raméne & la sensi-
bilité, car la pensée émeut le sentiment intérieur et la
représentation de I'unité morale et logique se résout en
un sentiment d'accord sensible. Mais lorsque nous pre-
nons satisfaction & des connaissances intellectuelles, nous
distinguons trés exactement notre représentation de
notre sentiment, et nous considérons ce dernier comme
une chose contingente qui pourrait fort bien étre absente




und Wahrheit nicht Wahrheit wire. Aber ein ganz ver-
gebliches Unternehmen wiirde es sein, diese Beziehung
auf das Empfindungsvermégen von der Vorstellung der
Schénheit absondern zu wollen; daher wir nicht damit
ausreichen, uns die eine als den Effekt der andern zu
denken, sondern beide zugleich und wechselseitig als
Effekt und als Ursache ansehen miissen. In unserm
Vergniigen an Erkenntnissen unterscheiden wir ohne
Mihe den Ubergang von der Tatigkeit zum Leiden und
bemerken deutlich, dass das erste voriiber ist, wenn das
letztere eintritt. In unserm Wohlgefallen an der Schén-
heit hingegen lisst sich keine solche Succession zwischen
der Tatigkeit und dem Leiden unterscheiden, und die
Reflexion zerfliesst hier so vollkommen mit dem Gefiihle,
dass wir die Form unmittelbar zu empfinden glauben.
Die Schénheit ist also zwar Gegenstand fiiv uns, weil
die Reflexion die Bedingung ist, unter der wir eine Emp-
findung von ihr haben; zugleich aber ist sie ein Zustand
unfers Subjekts, weil das Gefiihl die Bedingung ist,
unter der wir eine Vorstellung von ihr haben. Sie ist
also zwar Form, weil wir sie betrachten; zugleich aber
1st sie Leben, weil wir sie fiihlen. Mit einem Wort : sie
ist zugleich unser Zustand und unsre Tat.

Und eben weil sie dieses beides zugleich ist, so dient
sie uns also zu einem siegenden Beweis, dass das Leiden
die Titigkeit, dass die Materie die Form, dass die Be-
schrankung die Unendlichkeit keineswegs ausschliesse —
dass mithin durch die notwendige physische Abhéngig-
keit des Menschen seine moralische Freiheit keineswegs
aufgehoben werde. Sie beweist dieses, und, ich muss
hinzusetzen, sie allein kann es uns beweisen. Denn da
beim Genuss der Wahrheit oder der logischen Einheit
die Empfindung mit dem Gedanken nicht notwendig
eins ist, sondern auf denselben zufillig folgt, so-kann
uns dieselbe bloss beweisen, dass auf eine verniinftige
Natur eine sinnliche folgen kénne und umgekehrt; nicht,
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konnte, ohne dass deswegen die Erkenntnis aufhérte
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sans que pour cela la connaissance manquat et que la
! vérité cessit d’étre la vérité. Ce serait au contraire une
k' entreprise tout & fait vaine de vouloir séparer de la
‘ représentation de la beauté ce rapport a la sensibilité;
il ne nous suffit donc pas de nous représenter celui-ci
. comme étant 1'effet de celle-la; nous sommes obligés de
g considérer I’un et I'autre comme étant en méme temps
: et réciproquement effet et cause. Dans le plaisir que
i nous trouvons aux connaissances, nous distinguons sans
A peine I'instant ol nous passons de I'activité & la passi-
vité et remarquons nettement que la premiére a pris fin
quand la seconde commence. Par contre, dans la satis-
faction que nous procure la beauté, il n’est pas possible
de discerner un pareil rapport de succession entre I'acti-
vité et la passivité, et ici la réflexion se fond si compléte-
ment avec le sentiment que nous croyons sentir immé-
| diatement la forme. La beauté est donc sans doute un
I objet pour nous parce que la réflexion est la condition
du sentiment qu’elle nous fait éprouver; mais elle est
h__ en méme temps un état de notre moi subjectif, parce
e que le sentiment est la condition de la représentation
que nous nous faisons d’elle. Elle est donc sans doute
1 forme parce que nous la contemplons; mais en méme
temps elle est vie parce que nous la sentons. En bref,

elle est & la fois notre état et notre acte.
Précisément parce que la beauté est ces deux choses
{ 3 la fois, elle nous sert de preuve éclatante que I'activité
n’est nullement exclue par la passivité, la matiére par
la forme, la limitation par 'infini, que par suite la dépen-
dance nécessaire ou I'homme se trouve & I'égard de la
vie physique, ne supprime nullement sa liberté morale.
La beauté nous fournit cette preuve et je dois ajouter
- qu’elle seule peut nous la fournir. Car, comme dans la
i ‘jouissance de la vérité ou de 'unité logique, le sentiment
ne fait pas nécessairement un avec la pensée, mais la
} suit d’une maniére contingente, il peut seulement nous
b~ attester qu’'une activité de la nature raisonnable peut
étre suivie d’'un état de la nature sensible et inverse-
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dass beide zusammen bestehen, nicht, dass sie wechsel-
seitig auf einander wirken, nicht, dass sie absolut und
notwendig zu vereinigen sind. Vielmehr miisste sich ge-
rade umgekehrt aus dieser Ausschliessung des Gefiihls,
solange gedacht wird, und des Gedankens, solange emp-~
funden wird, auf eine Unvereinbarkeit beider Naturen
schliessen lassen, wie denn auch wirklich die Analysten
keinen bessern Beweis fiir die Ausfiihrbarkeit reiner
Vernunft in der Menschheit anzufiihren wissen-als den
dass sie geboten ist. Da nun aber bei dem Genuss QE..
Schonheit oder der asthetischen Einheit eine wirkliche
Vereinigung und Auswechslung der Materie mit der
Form und des Leidens mit der Tatigkeit vor sich geht,
50 ist eben dadurch die Vereinbarkeit beider Naturen,
die Ausfiihrbarkeit des Unendlichen in der Endlichkeit,
mithin die Méglichkeit der erhabensten Menschheit
bewiesen.

Wir dirfen also nicht mehr verlegen sein, einen Uber-
gang von der sinnlichen Abhingigkeit zu der morali-
schen Freiheit zu finden, nachdem durch die Schénheit
der Fall gegeben ist, dass die letztere mit der erstern
vollkommen zusammen bestehen koénne, und dass der
Mensch, um sich als Geist zu erweisen, der Materie nicht
zu entfliehen brauche. Ist er aber schon in Gemeinschaft
mit der Sinnlichkeit frei, wie das Faktum der Schénheit
lehrt, und ist Freiheit etwas Absolutes und Ubersinn-
liches, wie ihr Begriff notwendig mit sich bringt, so kann
nicht mehr die Frage sein, wie er dazu gelange, sich von
den Schranken zum Absoluten zu erheben, sich in seinem
U_wuwmn und Wollen der Sinnlichkeit entgegenzusetzen,
da dieses schon in der Schénheit geschehen ist. Es kann,
mit einem Wort, nicht mehr die Frage sein, wie er von

_der Schonheit zur Wahrheit lbergehe, die dem Ver-
B@mmu.p nach schon in der ersten liegt, sondern wie er
von einer gemeinen Wirklichkeit zu einer dsthetischen,
wie er von blossen Lebensgefiihlen zu Schonheitsgefiih-
len den Weg sich bahne.
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ment; il ne peut pas prouver que tous deux sont insépa-
rables, ni qu’il y a action réciproque de I'un sur 'autre,
ni qu'ils doivent absolument et nécessairement étre liés.
Bien plus cette exclusion du sentiment tant que dure la
pensée et celle de la pensée tant que dure le sentiment,
devraient tout au contraire conduire 4 la conclusion
que les deux natures sont incompatibles; aussi bien
I’argument le plus probant que sachent alléguer les ana-
lystes en vue d’établir la possibilité de réaliser la raison
dans I'humanité, consiste-t-il & dire que sa réalisation
g'impose. Comme au contraire dans la jouissance de la
beauté ou de l'unité esthétique, il se produit véritable-
ment une fusion et un échange de la matiére et de la
forme, de la passivité et de lactivité, il est par 13 méme
démontré que l'infini est réalisable dans le fini et que
donc 'humanité la plus sublime est possible.

Nous ne pouvons donc plus étre embarrassés pour
trouver une transition de la dépendance des sens a la
liberté morale, puisque la beauté atteste par son exis-
tence que celle-ci est parfaitement compatible avec
celle-1a, et que l'homme pour se manifester en tant
qu’esprit n’a pas besoin d’échapper 4 la matiére. Or si,
comme le fait de la beauté I'enseigne, ’homme est déja
libre dans son union avec son étre sensible, et si la
liberté est, ainsi que cela découle nécessairement de son
concept, quelque chose d’absolu et de suprasensible, il
est une question qui ne peut plus se poser : celle de
savoir comment il parvient i s’élever de la limitation &
’abselu, comment il réussit & se mettre par sa pensée
et sa volonté en opposition avec sa sensibilité, puisque
tout cela, il 'a déja fait dans la beauté. En bref, la
question ne peut plus se poser de savoir comment il
passe de la beauté a la vérité, puisque celle-ci est déja
contenue en puissance dans celle-14; on peut seulement

* 8e demander comment il se fraye une route d’une réalité
vulgaire & une réalité esthétique, de sensations simple-
ment physiques & des sentiments esthétiques.
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(1} Tch erinnere noch einmal, dass diese heiden Peri
in der Idee notwendig von einander zu trennen mmwn. Ho% Mﬁ_.n mmp_.m
fahrung aber sich mehr oder weniger vermischen, Auch muss man
nicht denken, als ob es eine Zeit gegeben habe, wo der Mensch
nur in diesem physischen Stande sich befunden, und eine Zeit
Wo er sich ganz von demselben losgemacht hitte. Sobald der
Mensch einen Gegenstand sieht, so ist er schon nicht mehr in
einem bloss physischen Zustand, und solang’ er fortfahren wird
einen Gegenstand zu sehen, wird er auch jenem physischen Stand
wSE. entlaufen, weil er ja nur sehen kann, insofern er empfindet.
wmﬁm drei Momente, welche ich am Anfang des vierundzwanzigsien

riefs namhaft machte, sind also Zwar, im ganzen betrachtet, drei
verschiedene Epochen far die Entwicklung der ganzen Menschheit
und fir die ganze Entwicklung eines einzelnen Menschen; aber
sie lassen sich auch bei jeder einzelnen Wahrnehmung eines Ob-
Jekts unterscheiden und sind mit einem Wort die notwendigen
Bedingungen jeder Erkenntnis, die wir durch die Sinne erhalten,
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(1) Je rappelle encore une fois que si dans 'ordre de I'idée ces
deux périodes doivent nécessairement &tre séparées, elles se con-
fondent plus on moins dans 1'expérience. C’est pourquoi il ne
faut pas penser qu'il ¥ a eu un temps o I'homme se serait trouvé
dans ce seul état physique, et un autre ol il s’en serait complé-
tement affranchi. Dés que I"homme voit un objet, il cesse d’étre
dans un état seulement physique, et tant qu’il continuera & voir
un objet, il n’échappera pas 4 cet etat, caril ne peut voir que dans
Ia mesure ou il moum. Les trois moments qu’au début de la vingt-

quatritme lettre j'ai désignés par des noms, Sont donc, certes,

4 ies considérer globalement, trois époques différentes tant pour

o développement de 1'humanité fout entiére que pour le déve-

loppement total d'un individu; mais on peut aussi les distinguer

dans toute perception particulidre d'un objet, et ils sont en bref

mpmam conditions nécessaires de toute connaissance quinous vient par
§ sens.
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§ 1. — La disposition esthétique ne peut pas nallre de la liberté
ni aveir une origine morale, puisque c'est elle qui engendre la Ii berlé,
Elle est un cadeau de la nalupe. Ce sonk des hasards heureus qui font
passer Phomme de Uélal physique & la beauts.

2. — L'équilibre de l'esprit el des sens, qui est 'dme de la beauld
el la condilion de I'humanité, ne peut se réaliser que sous un climat
modéré, quand U'homme vit dans une situation de bien-éire et d'indé-
Dendance qui lui permet de se soustraire a ln domination de la nature,
de s'appartenir el d’avoir des contacis avec les autres hommes.

3. — Le signe qui annonee que le sauvage échappe & Panimalilé
el accéde & Phumanité, c'est la Jote gwil prend Uapparence, le gott
de la toilefte et du jen. ;

4. — La pire stupidité ef la plus haute intelligence ont en com~
mun d'éfre indifférentes ¢ I'a parence el de ne s'atlacher qu’au réel.
Lindifférence ¢ la réalité el ‘inlérét pris a l'apparence témoigneni
que Phomme est affranchi dy besoin, ef qu’il posséde une force
aulonome capable d’éloigner la maiiére et d'imposer sa ferme auz
choses.

5. — L'apparence esthélique n'a rien de commun avec Papparence
logique qui essaie de se [aire passer pour vérité ef qui est imposiure.
Mépriser 'apparence esthétique c'est mépriser tous les beauz-aris,
puisqu'ils oni pour essence de parailre.

6. — La nature déja oblige homme a passer de la réalite &
Dapparence, car la vue el ouie ne percoivent les objets qu'en leu.

Imposant une forme ¢ ne lui permelient de joulr d’eux que si son sens
esthéligue est déja formé.

Da die #sthetische Stimmung des Gemiits, wie ich
in den vorhergehenden Briefen entwickelt habe, der Frei-
heit erst die Entstehung gibt, so ist leicht einzusehen,
dass sie nicht aus derselben entspringen und folglich
keinen moralischen Ursprung haben koénne. Ein Ge-
schenk der Natur muss sie sein; die Gunst der Zufille
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SoMMAIRE (suile).
1 711 )] Iéveil de 'ins-
- — La naissance du sens esthélique est suivie par
m:.ww d’imitation arlistique qui comme lui isole l'apparence de la
aﬁm.ﬁ w.ml. La séparation que Uarlisie opére enire U'lire nﬂ.ﬁ..naba__&h_mm
dont il dispose @ son gré, est légilime pourvu que dans m&.wh_hm amm i
erée il n&%n&_a les lois de h_nﬁmmnnﬂﬁwh. L ﬁ.ﬁak agrandit ai
ine de la beaulé sans manguer a la vérilé. i

no.mu_“.n.ﬁ| h.wnlh.ﬁm n’a le droil de eréer des ficlions que 8'il se QEMN
d'affirmer leur réalité ef s°il s'absiient de prélendre transformer p

de de 'expérience: : ; : :
&Jﬂﬁaﬁw h M.n ﬁ.oﬂam:na esthétique doil élre En&@ c'est-a-dire
Tépudier loule préfeniion a la ﬁmnﬁhEJ.% nﬁaaaﬂwfﬂ %ﬂﬂmwﬁw Hh
: ] la réalité. Pour n 3
i e 2 élevé de culture esthélique.
objet réel que U'apparence, il faut un degré éle i
Les individus et les peuples capables de irouver a i :
n..mwn__.mhu_na esthétique @Eauaaﬂw et mwhnn.wﬁﬁnﬂm:ww%whﬂ uﬁm_mmﬂ m-m_%w
sedent la liberté de Pesprit, le gotif, el g
Pezistence. L'apparence esthélique sincére et aufonome ne .QME.%HM
@ire un danger pour la vérilé des meeurs; elle a une place légih

de moral. . o .
.nnwhamﬂﬂah Maﬂmn de reprocher .auz hommes un.h mmalaﬁmma,ﬂm 2@«.“”
de négliger I'éire pour l'apparence que s'il s'agil de hn.c.wn_“..“wuw
JAmprobe el mesquine qui dissimule la vérité el prélend se substi i
aelle. On ne doit pas considérer la polilesse qui esl une n?w.n__.m m-
belle comme une hypocrisie ni vouloir que le mérite ...na.e:mw. .,..m nmeh___m.
rence. L'imagination a le droil absolu &,:Hn.u%m_, ses &;wh. 2 zmunm e
ne doit apprécier la maliére qu'auiani qu'elle est capable de r
une forme ef de manifesier par celle-ci le monde des Idées.

Puisque, comme je 1’ai Bob:m.gmbm _am Tmaﬁ.@m précé-
dentes, ¢’est [a disposition esthétique de | dme qui donne
naissance 3 la liberté, il est facile d’apercevoir qu’elle ne
peut pas surgir de cette derniére et qu’elle ne peut par
suite pas avoir d’origine morale. Il faut qu’elle soit un
cadeau de la nature; seule la faveur des hasards peut




320 LETTRES SUR L’ZDUCATION ESTHETIQUE DE L'HOMME

allein kann die Fesseln des physischen Standes ldsen
und den Wilden zur Schénheit fihren.

Der Keim der letztern wird sich gleich wenig entwik-
keln, wo eine karge Natur den Menschen jeder Erquik-
kung beraubt, und wo eine verschwenderische ihn von
jeder eigenen Anstrengung losspricht — wo die stumpfe
Sinnlichkeit kein Bedirfnis fithlt, und wo die heftige
Begier keine Sittigung findet. Nicht da, wo der Mensch
sich troglodytisch in Hohlen birgt, ewig einzeln ist und
die Menschheit nie ausser sich findet, auch nicht da;
wo er nomadisch in grossen Heermassen zieht, ewig nur
Zahl ist und die Menschheit nie in sich findet — da
allein, wo er in eigener Hiitte still mit sich selbst und,
sobald er heraustritt, mit dem ganzen Geschlechte
spricht, wird sich ihre liebliche Knospe entfalten. Da
wo ein leichter Ather die Sinne jeder leisen Berithrung
erdfinet und den iippigen Stoff eine energische Wirme
beseelt — wo das Reich der blinden Masse schon in der
leblosen Schépfung gestirzt ist und die siegende Form
auch die niedrigsten Naturen veredelt — dort in den
fréhlichen Verhéltnissen und in der gesegneten Zone,
wo nur die Tatigkeit zum Genusse und nur der Genuss
zur Tatigkeit. fiihrt, wo aus dem Leben selbst die heilige
Ordnung quillt und aus dem Gesetz der Ordnung sich
nur Leben entwickelt — wo die Einbildungskraft der
Wirklichkeit ewig entflieht und dennoch von der Einfalt
der Natur nie verirret — hier allein werden sich Sinne
und Geist, empfangende und bildende Kraft in dem
glicklichen Gleichmass entwickeln, welches die Seele
der Schonheif und die Bedingung der Menschheit ist.

Und was ist es fiir ein Ph4dnomen, durch welches sich
bei dem Wilden der Eintritt in die Menschheit verkiin-
digt? So weit wir auch die Geschichte befragen, es ist
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délier les chaines de 1’état physique et conduire ’homme
& la beauts.

Le germe de la beauté se développera avec une égale
insuffisance sous les climats ot une nature avare prive
Phomme de tout réconfort et sous ceux o une nature
prodigue I’affranchit de tout effort personnel — sous
ceux ot la vie des sens est émoussée et, n’éprouve pas
de besoins et sous ceux ou la violence des appétits ne
trouve pas satisfaction. Son aimable bourgeon ne s'épa-
nouira pas dans les lieux ot ’homme méne en se ter-
rant dans les cavernes une vie de troglodyte et ou per-
pétuellement solitaire il ne rencontre jamais I'’humanité
en dehors de lui, ni dans ceux ou il se déplace en grandes
hordes nomades et oiin’étant perpétuellement que nom-
bre il ne découvre jamais ’humanité en lui; la beauté
ne s'épanouira que la ot dansune cabane qui lui appar-
tient en propre, 'homme vit en une paisible intimité
avec lui-méme, et ow, dés qu’il franchit le seuil de sa
demeure, il s’entretient avec toute Iespéce. Il faut des
Bieux ol un étherlégerouvre ses sens a toutes les impres-
sions délicates et ot une chaleur stimulante anime la
matidre prodigue — ol la domination de la masse aveu-
gle a 6té abattue dans la eréation inanimée et o la
forme victorieuse a ennobli méme les étres les plus infi-
mes de la nature—des lieux ol dans une situation heu-
reuse et une zone privilégiée I'activité seule méne a la
Jjouissance et la jouissance seule & 'activité, ol 'ordre
sacré jaillit de la vie elle-méme et ou la loi de l'ordre
ne développe que la vie — on I'imagination fuit per-
Petuellement la réalité sans pourtant jamais s'égarer
loin de la simplicité de la nature — c’est en ces lieux
seulement que les sens et I'esprit, la faculté réceptive
€t celle qui met en forme se développeront en un heu-
reux équilibre qui est I’ame de la beauté et la condition
de "'humanité.

Et quel est le fait qui chez le sauvage annonce qu’il
accéde 4 I'humanité? aussi loin que nous interrogions

Phistoire, il est le méme chez toutes les peuplades qui
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dasselbe bei allen Vélkerstdmmen, welche der Sklaverei
des tierischen Standes entsprungen sind : die Freude am
Schein, die Neigung zum Putz und zum Spiele.

Die hochste Stupiditit und der hochste Verstand
haben darin eine gewisse Affinitdt mit einander, dass
beide nur das Reelle suchen und fiir den blossen Schein
gianzlich unempfindlich sind. Nur durch die unmittel-
bare Gegenwart eines Objekts in den Sinnen wird jene
aus ihrer Ruhe gerissen, und nur durch Zurickfihrung
seiner Begriffe auf Tatsachen der Erfahrung wird der
letztere zur Ruhe gebracht;mit einem Wort, die Dumm-
heit kann sich nicht iiber die Wirklichkeit erheben und
der Verstand nicht unter der Wahrheit stehen bleiben.
Insofern also das Bediirfnis der Realitidt und die Anhéng-
lichkeit an das Wirkliche blosse Folgen des Mangels
sind, ist die Gleichgiiltigkeit gegen Realitait und das
Interesse am Schein eine wahre Erweiterung der Mensch-
heit und ein entschiedener Schritt zur Kultur. Fiirs
erste zeugt es von einer dussern Freiheit : denn solange
die Not gebietet und das Bedirfnis drangt, ist die Ein-
bildungskraft mit strengen Fesseln an das Wirkliche
gebunden; erst wenn das Bediirfnis gestillt ist, entwickelt
sie ihr ungebundenes Vermdgen. Es zeugt aber auch
von einer irnern Freiheit, weil es uns eine Kraft sehen
lasst, die unabhingig von einem &#ussern Stoffe sich
durch sich selbst in Bewegung setzt, und die Energle
genug besitzt, die andringende Materie von sich zu
halten. Die Realitdt der Dinge ist ihr (der Dinge) Werk;
der Schein der Dinge ist des Menschen Werk, und ein
Gemiit, das sich am Scheine weidet, ergotzt sich schon
nicht mehr an dem, was es empféngt, sondern an dem,
was es tut.

Es versteht sich wohl von selbst, dass hier nur von
dem dsthetischen Schein die Rede ist, den man von der
Wirklichkeit und Wahrheit unterscheidet, nicht von
dem logischen, den man mit derselben verwechselt —
den man folglich liebt, weil er Schein ist, und nicht, weil
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ont échappé a la servitude de I'état d’animalité : c’est
la joie que I'on prend & I’apparence, le gott de la toi-
lette et du jeu.

Il y a entre la pire stupidité et la plus haute intelli-
gence une certaine affinité en ce sens qu'elles ne re-
cherchent toutes deux que le réel et sont complétement
Insensibles & la simple apparence. La premiére n’est arra-
armm 4 sa quiétude que si un objet est immédiatement
présent 4 ses sens; la seconde ne trouve le repos qu’en
ramenant ses concepts & des faits de I'expérience: en
&m& la bétise ne peut pas s’élever au-dessus du réel et
l'intelligence ne peut pas rester au-dessous de la vérité.
Dans la mesure donc ot le besoin de réel et I'attache-
ment & la réalité ne sont que les conséquences d’une
M.m:ﬁmﬁm. Uindifférence a la réalité et I'intérét pris A
Papparence sont un véritable élargissement de I’huma-
nite et un pas décisif accompli vers la culture. Ils té-
moignent en premier lieu d’une liberté d’ordre externe :
car aussi longtemps que le dénuement impose sa loi et
que le besoin harcéle, 'imagination est attachée au réel
par des chaines rigoureuses; elle ne déploie librement sa
puissance que lorsque les besoins sont satisfaits. Mais
ils témoignent aussi d’une liberté intérieure, car ils nous
laissent apercevoir une force qui indépendamment de
tout objet extérieur se met en mouvement par elle-méme
et posséde assez d’énergie pour tenir éloignée d’elle la
matiere qui l'assaille. La réalité des choses est leur
euvre (2 elles les choses); I'apparence des choses est
Peuvre des hommes, et une ame qui se délecte & I'ap-

parence prend plaisir non plus A ce quelle recoit, mai
4 ce quelle fait. 5 = i

Sans doute va-t-il de soi qu’il n’est ici question que

; de V'apparence esthétique reconnue distincte de la réa-

_.u.e.& et de la vérité — non de Papparence logique que
_.ob confond avec celles-ci; — il n’est question que de
Papparence esthétique, aimée donc parce qu’elle est ap-
parence et non parce qu’on lui attribue une qualité su-
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man ihn fir etwas Besseres hilt. Nur der erste ist Spiel,
da der letzte bloss Betrug ist. Den Schein der ersten
Art fiir etwas gelten lassen, kann der Wahrheit niemals
Eintrag tun, weil man nie Gefahr liuft, ihn derselben
unterzuschieben, was doch die einzige Art ist, wie der
Wahrheit geschadet werden kann; ihn verachten, heisst
alle schone Kunst tiberhaupt verachten, deren Wesen
der Schein ist. Indessen begegnet es dem Verstande zu-
weilen, seinen Eifer fiir Realitit bis zu einer solchen
Unduldsamkeit zu treiben und iiber die ganze Kunst des
schénen Scheins, weil sie bloss Schein ist, ein wegwer-
fendes Urteil zu sprechen; dies begegnet aber dem Ver-
stande nur alsdann, wenn er sich der obengedachten
Affinitat erinnert. Von den notwendigen Grenzen des
schénen Scheins werde ich noch einmal insbesondere zu
reden Veranlassung nehmen.

Die Natur selbst ist es, die den Menschen von der
Realitdt zum Scheine emporhebt, indem sie ihn mit
zwel Sinnen ausriistete, die ihn bloss durch den Schein
zur Erkenntnis des Wirklichen fithren. In dem Auge und
dem Ohr ist die andringende Materie schon hinwegge-
wilzt von den Sinnen, und das Objekt entfernt -sich
von uns, das wir in den tierischen Sinnen unmittelbar

. beriihren. Was wir durch das Auge sehen, ist von dem

verschieden, was wir empfinden; denn der Verstand
springt iber das Licht hinaus zu den Gegenstinden. Der
Gegenstand des Takts ist eine Gewalt, die wir erleiden;
der Gegenstand des Auges und des Ohrs ist eine Form,
die wir erzeugen. Solange der Mensch noch ein Wilder
ist, geniesst er bloss mit den Sinnen des Gefiihls, denen
die Sinne des Scheins in dieser Periode bloss dienen.
Er erhebt sich entweder gar nicht zum Sehen, oder er
befriedigt sich doch nicht mit demselben. Sobald er

‘anfangt, mit dem Auge zu geniessen, und das Sehen fiir

ihn einen selbstindigen Wert erlangt, so ist er auch
schon &sthetisch frei, und der Spieltrieb hat sich ent-
faltet.
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périeure. Elle seule est jeu, tandis que l'autre est une
simple imposture. Faire passer I'apparence esthétique
pour une réalité, voild qui ne peut jamais porter préju-
dice & la vérité, car on ne court jamais le risque de la
faire prendre pour la vérité, ce qui serait sans doute le
seul dommage que I'on pit infliger & celle-ci. Mépriser
I'apparence esthétique, c’est mépriser en général tout
bel art dont elle est Iessence. Et pourtant il arrive
parfois que l'intelligence pousse le zéle pour la réalité
Jusqu’a manifester une intolérance de cette espéce et
qu’elle prononce sur tout art dont ’apparence est belle,
parce qu’il est simplement apparence, un jugement dé-
daigneux; mais il n’arrive & I'intelligence de raisonmer
ainsi que quand elle se souvient de l’affinité dont il a
eté question ci-dessus. Que la belle apparence ait des
limites nécessaires, voild ce que je me réserve de mon-
trer spécialement une autre fois.

C’est la nature elle-méme qui souléve ’homme au-
dessus de la réalité jusqu’a 'apparence; ¢lle 1'a en effet
doté de deux sens qui ne le ménent 4 la connaissance
du monde réel que par 'apparence. L’ceil et 1’oreille sont,
des sens qui refoulent loin d’eux la matiére qui les as-
saille et éloignent I'objet avec lequel nos sens animaux
ont un contact immédiat. Ce que notre ceil voit, se
distingue de ce que le toucher semnt, car lintelligence
franchit d'un bond 'espace lumineux pour arriver jus-
qu’aux objets. L’objet que nous saisissons par le sens
tactile est une force que nous subissons; I’objet que nous
percevons par I'ceil et ['oreille est une forme que nous
engendrons. Aussi, longtemps que I’homme est encore
sauvage il ne jouit que par les sens du toucher, et les
sens de 'apparence ne sont dans cette période que les
gerviteurs de ceux-ci. Ou bien il ne se hausse pas 4 la
perception, ou bien il ne gofite pas du moins de satis-
faction par elle. Dés qu’il commence a jouir avec l'ceil
et que la raison acquiert pour lui une valeur autonome
il est du méme coup déja libre esthétiquement et son

instinct de jeu s’est épanoui.
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Gleich, sowie der Spieltrieb sich regt, der am Scheine
Gefallen findet, wird ihm auch der nachahmende Bil-
dungstrieb folgen, der den Schein als etwas Selbstin-
diges behandelt. Sobald der Mensch einmal so weit
gekommen ist, den Schein von der Wirklichkeit, die
Form von dem Korper zu unterscheiden, so ist er auch
im stande, sie von 1hm abzusondern; denn das hat er
schon getan, indem er sie unterscheidet. Das Vermogen
zur nachahmenden Kunst ist also mit dem Vermogen
zur Form {iiberhaupt gegeben; der Drang zu derselben
beruht auf einer andern Anlage, von der ich hier nicht
zu handeln brauche. Wie frithe oder wie spit sich der
dsthetische Kunsttrieb entwickeln soll, das wird bloss
von_ dem Grade der Liebe abhéingen, mit der der Mensch
tahig ist, sich bel dem blossen Schein zu verweilen.

Da alles wirkliche Dasein von der Natur, als einer
fremden Macht, aller Schein aber urspriinglich von dem
Menschen, als vorstellendem Subjekte, sich herschreibt,
so bedient er sich bloss seines absoluten Eigentumsrechts,
wenn er den Schein von dem Wesen zuriicknimmt und
mit demselben nach eignen Gesetzen schaltet. Mit unge-
bundener Freiheit kann er, was die Natur trennte, zu-
sammendigen, sobald er es nur irgend zusammendenken
kann, und trennen, was die Natur verkniipfte, sobald er
es nur in seinem Verstande absondern kann. Nichts darf
ihm hier heilig sein als sein eigenes Gesetz, sobald er
nur die Markung in Acht nimmt, welche sein Gebiet
von dem Dasein der Dinge oder dem Naturgebiete
scheidet.

Diéses menschliche Herrscherrecht iibt er aus in der
Kunst des Scheins, und je strenger er hier das Mein und
Dein von einander sondert, je sorgfaltiger er die Gestalt
von dem Wesen trennt, und je mehr Selbstandigkeit er
derselben zu geben weiss, desto mehr wird er nicht bloss
das Reich der Schénheit erweitern, sondern selbst die
Grenzen der Wahrheit bewahren; denn er kann den
Schein nicht von der Wirklichkeit reinigen, ohne zugleich
die Wirklichkeit von dem Schein frei zu machen.

£
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Aussitot que se fait sentir Vinstinct de jeu qui prend

- plaisir & ’apparence, I'éveil de I'instinct d’imitation plas-

tique suit, qui traite I'apparence comme Epm_.ogmm Ewaol
nome. Dés que ’homme en est venu 4 distinguer I'ap-
parence et la réalité, la forme et le cOTps, il est anmEo.
aussi de les séparer de lui, car il 'a déjafait en les distin-
guant. La faculté d'imitation artistique est donc donnée
avec celle de mise en forme en général; quant au pen-
chant qui pousse & cette imitation, il est fondé sur une
tout autre disposition, dont je n'ai pas a parler ici. Le
moment ou Uinstinet artistique se développera sera mﬂ.m-
coce ou tardif selon que I’homme sera capable de s'at-
tarder avec plus ou moins d’amour & la seule apparence.

i

Comme toute existence réelle a son origine &mnm_ la
nature en tant qu’elle est une force étrangeére, et qu'au
contraire toute apparence proceéde ﬁzﬁﬁquaﬂm de
Phomme en tant qu'il est sujet qui se représente, il ne
fait qu'user de son droit absolu de propriété en déta-
chant I'apparence de l'étre et en en disposant mm_ou.u
ses propres lois. Avec une liberté que rien ne limite, il
peut réunir ce que la nature a séparé, pourvu que cet
assemblage soit en quelque maniere concevable, et il peut
séparer ce que la nature a li¢, pourva que moﬁ.muﬁaﬁm-
ment, autorise cette disjonction. Rien ici ne doit lui étre
‘sacré sinon sa propre loi pour peu qu’il ait égard & la
borne qui marque la frontiére entre son territoire et
celui o les choses existent, c’est-a-dire la nature.

Ce droit humain de souveraineté il I'exerce dans l'art
de l'apparence; plus il saura dans ce domaine distin-
guer strictement le mien du tien, séparer mcﬁamcmmﬁmﬂa
Tétre et la forme et donner i celle-ci autant d’auto-
nomie que” possible, plus aussi non seulement il élar-
gira le domaine de la beauté, mais encore .: maintien-
dra intactes les frontiéres de la vérité; car il ne saurait
rendre 'apparence pure de toute réalité sans affranchir
en méme temps la réalité de I'apparence.
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Aber er besitzt dieses souverine Recht schlechterdings

auch nur in der Welt des Scheins, in dem wesenlosen
Reich der Einbildungskraft, und nur, solang’ er sich im
Theoretischen gewissenhaft enthilt, Existenz davon aus-
zusagen, und solang’ er im Praktischen darauf Verzicht
tut, Existenz dadurch zu erteilen. Sie schen hieraus,
dass der Dichter auf gleiche Weise aus seinen Grenzen
tritt, wenn er seinem Ideal Existenz beilegt, und wenn
er eine bestimmte Existenz damit bezweckt. Denn
beides kann er nicht anders zu stande bringen, als indem
er entweder sein Dichterrecht iiberschreitet, durch das
Ideal in das Gebiet der Erfahrung greift und durch die
blosse Moglichkeit wirkliches Dasein zu bestimmen sich
anmasst, oder indem er sein Dichterrecht aufgibt, die
Erfahrung in das Gebiet des Ideals greifen l4sst und die
Méglichkeit auf die Bedingungen der Wirklichkeit ein-
schrinkt.

Nur soweit er aufrichtig ist (sich von allem Anspruch
auf Realitat ausdricklich lossagt), und nur soweit er
selbsténdig ist (allen Beistand der Realitat entbehrt),
ist der Schein dsthetisch. Sobald er falsch ist und Reali-
tat heuchelt, und sobald er unrein und der Realitit zu
seiner Wirkung bediirftig ist, ist er nichts als ein nie-
driges Werkzeug zu materiellen Zwecken und kann
nichts fiir die Freiheit des Geistes beweisen. Ubrigens
ist es gar nicht nétig, dass der Gegenstand, an dem wir
den schonen Schein finden, ohne Realitit sei, wenn nur
unser Urteil dariiber auf diese Realitit keine Riicksicht
nimmt; denn soweit es diese Riicksicht nimmt, ist es
kein asthetisches. Eine lebende weibliche Schonheit, wird
uns freilich ebenso gut und noch ein wernig besser als eine
ebenso schone bloss gemalte gefallen; aber insoweit, sie
uns besser gefillt als die letztere, gefallt sie nicht mehr
als selbstéandiger Schein, gefillt sie nicht mehr dem rei-
nen asthetischen Gefithl : diesem darf auch das Leben-
dige nur als Erscheinung, auch das Wirkliche nur als
Idee gefallen; aber freilich erfordert es noch einen un-
gleich héheren Grad der schénen Kultur, in dem Leben-
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Mais ce droit souverain, il le posséde uniquement

dans le monde de l'apparence, dans le royaume irréel

) de I'imagination et dans la mesure seulement ot sur le
plan de la théorie il se garde scrupuleusement d’affirmer
la réalité de ce monde et ol sur le plan de la pratique

il renonce & s’en servir pour conférer P'existence. Vous

voyez donc que le poéte dépasse ses limites aussi bien

quand il attribue la réalité a son idéal que lorsque au
nom de celui-ci il se propose de réaliser une existence
déterminée. Ce sont en effet 14 deux choses qu’il ne peut
faire .qu'ou bien s'il outrepasse son droit de poéte,
intervient par le moyen de I'idéal dans le domaine de

Pexpérience et a la prétention de déterminer par la
- seule possibilité une existence réelle, ou bien s’il renonce
_ 4 son droit de poéte, laisse I'expérience empiéter sur le
_ domaine de I'idéal et limite la possibilité aux conditions
| de la réalité.

) L’apparence n’est esthétique que dans la mesure ol
elle est sincére (c’est-a-dire ou elle répudie expressément
toute prétention A la réalité) et autonome (c’est-a-dire
ou elle se passe de tout secours de la réalité). Dés qu'elle
est improbe et qu'elle simule hypocritement la réalité,
et dés qu’elle est impure et qu’elle a besoin de la réalité
pour agir, elle n’est plus qu’un instrument inférieur en
. vue de fins matérielles; elle ne peut plus rien prouver
~ pour la hberté de lesprit. Il n’est au reste nullement
nécessaire que I'objet auquel nous trouvons une appa-
rence belle soit dénué de réalité; il suffit que Ie juge-
-ment que nous portons sur lui ne tienne pas compte de
1’ e-¢i, car, dans la mesure ou il le fait, il n’est pas un
ent esthétique. Une beauté féminine vivante nous
certes autant et méme un peu plus qu'une autre
 aussi belle que nous ne voyons qu’en peinture; -
- dans la mesure ou la premiére nous plait plus que
conde, est plus en tant qu’apparence autonome
pur sentiment esthétique qu’elle platt : ce dernier
oit. trouver satisfaction & un étre vivant lui-méme
nt qu'il est apparence, A un objet réel lui-méme
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digen selbst nur den reinen Schein zu empfinden, als
das Leben an dem Schein zu entbehren.

Bei welchem einzelnen Menschen oder ganzen Volk
man den aufrichtigen und selbstindigen Schein findet,
da darf man auf Geist und Geschmack und jede damit
verwandte Trefflichkeit schliessen — da wird man das
Ideal, das wirkliche Leben regieren, die Ehre tiber den
Besitz, den Gedanken tber den Genuss, den Traum der
Unsterblichkeit {iber die Existenz triumphieren sehen.
Da wird die offentliche Stimme das einzig Furchthare
sein, und ein Olivenkranz hoher als ein Purpurkleid
ehren. Zum falschen und bedirftigen Schein nimmt nur
die Ohnmacht und die Verkehrtheit ihre Zuflucht, und
einzelne Menschen sowohl als ganze Vilker, welche ent-
weder « der Realitat durch den Schein oder dem (&sthe-
tischen) Schein durch Realitat nachhelfen » — beides
1st gerne verbunden — beweisen zugleich ihren mora-
lischen Unwert und: ihr dsthetisches Unvermogen.

Auf die Frage : « Inwieweit darf Schein in der mora-
lischen Welt sein? » ist also die Antwort so kurz als
btindig diese : Insoweit es &sthetischer Schein ist, d. h.
Schein, der weder Realitdt vertreten will, noch von
derselben vertreten zu werden braucht. Der dsthetische
Schein kann der Wahrheit der Sitten niemals gefihrlich
werden, und wo man es anders findet, da wird sich ohne
Schwierigkeit zeigen lassen, dass der Schein nicht dsthe-
tisch war. Nur ein Fremdling im schénen Umgang z. B.
wird Versicherungen der Hoflichkeit, die eine allgemeine
Form ist, als Merkmale persénlicher Zuneigung aufneh-
men und, wenn er getduscht wird, iiber Verstellung kla-
gen. Aber auch nur ein Stimper im schénen Umgang
wird, um hoflich zu sein, die Falschheit zu Hilfe rufen
und schmeicheln, um gefillig zu sein. Dem ersten fehlt
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qu’autant qu’il est Idée; mais il est vrai que pour ne
sentir dans l’étre vivant lui-méme que l'apparence il
faut un degré de culture esthétique infiniment plus
elevé que pour déplorer 1'absence de vie dans I'appa-
rence.

Lorsque chez un individu ou chez tout un peuple,
quels qu’ils soient, on constate la sincérité et I'autono-
mie de I’apparence, on peut en conclure qu’ils possedent
I'esprit et le golit et toutes les qualités excellentes qui
leur sont apparentées; on s’apercevra que chez eux
I'idéal gouverne la vie, que I’honneur y est plus fort que
I'amour de la possession, la pensée que la jouissance, le
réve de I'immortalité que l'attachement & l'existence.
La voix publique y sera seule redoutée et une couronne
d’oliviers y procurera plus d’honneur qu'un vétement de
pourpre. L’apparence improbe et mesquine ne sert de
refuge qu’ad l'impuissance et & I'aberration, et lorsque
des individus aussi bien que des peuples entiers
«viennent au secours de la réalité par le moyen de.
Papparence ou A celui de I'apparence (esthétique) par le
moyen de la réalité » — les deux choses vont volontiers
de pair — ils attestent a la fois leur pauvreté morale et
leur incapacité esthétique.

En conséquence, si I'on pose la question de savoir
« dans quelle mesure l’apparence a une place légitime
dans le monde moral » on répondra en peu de mots :
dans la mesure ol elle est apparence esthétique, c’est-
a-dire apparence qui ne prétend pas remplacer la réa-
lité et n’a pas besoin d’étre remplacée par elle. L’appa-
rence esthétique ne peut en aucun cas étre un danger
pour la vérité des mceurs et, dans les cas ot 'on juge
qu'il en va autrement, il sera aisé de montrer que l'ap-
parence n’était pas esthétique. Pour prendre un exemple,
seul un homme qui est étranger 4 I’art des bienséances
prendra des protestations de politesse, qui sont une
forme universelle, pour des signes de sympathie person-
nelle, et se plaindra, s’il vient & étre dégu, qu'on ait usé

- de dissimulation. Par contre seul un homme qui est un




332 LETTRES SUR L'EDUCATION ESTHETIQUE DE L HOMME

noch der Sinn fiir den selbstindigen Schein, daher kann
er demselben nur durch die Wahrheit Bedeutung geben;
dem zweiten fehlt es an Realitat, und er mochte sie
gern durch den Schein ersetzen.

Nichts ist gewohnlicher, als von gewissen trivialen
Kritikern des Zeitalters die Klage zu vernehmen, dass
alle Soliditat aus der Welt verschwunden sei und das
Wesen iiber dem Schein vernachlassigt werde. Obgleich
ich mich gar nicht berufen fahle, das Zeitalter gegen
diesen Vorwurf zu rechtfertigen, so geht doch schon aus
der weiten Ausdehnung, welche diese strengen Sitten-
richter ihrer Anklage geben, sattsam hervor, dass sie
dem Zeitalter nicht bloss den falschen, sondern auch
den aufrichtigen Schein verargen; und sogar die Aus-
nahmen, welche sie noch etwa zu Gunsten der Schonheit,
machen, gehen mehr auf den bediirftigen als auf den
selbstandigen Schein. Sie greifen nicht bloss die betri-
gerische Schminke an, welche die Wahrheit verbirgt,
welche die Wirklichkeit zu vertreten sich anmasst; sie
ereifern sich auch gegen den wohltéitigen Schein, der die

Leerheit ausfallt und die Armseligkeit zudeckt — auch

gegen den idealischen, der eine gemeine Wirklichkeit
veredelt. Die Falschheit der Sitten beleidigt mit Recht
ihr strenges Wahrheitsgefiihl; nur schade, dass sie zu
dieser Falschheit auch schon die Hoflichkeit rechnen.
Es missfallt ihnen, dass adusserer Flitterglanz so oft das
wahre Verdienst, verdunkelt; aber es verdriesst sie nicht
weniger, dass man auch Schein vom ‘Verdienste fordert
und dem innern Gehalte die geféllige Form nicht erldsst.
Sie vermissen das Herzliche, Kernhafte und Gedie: ene
der vorigen Zeiten, aber sie mochten auch das Eckigte
und Derbe der ersten Sitten, das Schwerfillige der alten
Formen und den ehemaligen gotischen Uberfluss wieder
eingefihrt schen. Sie beweisen durch Urteile dieser Art
dem Stoff an sich selbst eine Achtung, die der Menschheit
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balourd dans I'art des bienséances devra pour étre wor
appeler la dissimulation & son aide et nwwaﬁ pour plaire,
Au premier il manque encore le sens de I'autonomie dans
4 Papparence; ¢'est pourquoi il ne peut donner de s
: fication & cette derniére que par un contenu de vérité;
le second manque de réalité et il aimerait & y suppléer
'apparence. h )
wmmawvw.mmﬂ plus habituel que d’entendre certains E.M
tiques vulgaires du temps présent se &wﬁ%ﬁﬂ:ﬁ ﬁ_nwcm
sérieux ait disparu du monde et que I'étre soit neghg
pour l'apparence. Je ne me sens nullement appelé a mEmm
~ tifier notre époque A I'égard de ce reproche; cepen mhw
Pampleur méme que ces austeres censeurs donnent
leur accusation atteste 4 satiété qu’ils tiennent rigueur
4 notre temps non seulement de l'apparence _nwu_.owm.
mais aussi de celle qui est sincére; et méme sil leur
arrive de faire certaines exceptions en faveur de Wm
beauté, elles concernent l'apparence mesquine plutdt
que I'apparence autonome. Ils ne s’en prennent pas .m..,u..m,.;
lement au maquillage mensonger qui dissimule Fu veérité
et prétend se substituer & la _.,..mm_..eﬂ leur ng._m s'exerce
également, contre apparence bienfaisante qui garnit ce
. qui est vide et recouvre ce qui est misérable, et, aussi
eontre I’apparence idéale qui ennoblit une réalité aMET
mune. L’hypocrisie des meceurs offense & juste titre leur
. austére sentiment de la vérité; il est Em.nmﬁwmgm toutefois
- que la politesse fasse & leur yeux partie @m cette wu%m”
crisie. Il leur déplait qu'un éclat extérieur emprunté
obscurcisse fort souvent le vrai mérite; mais _.Hm ne moﬁw
‘pas moins contrariés que Pon demande au mérite d mdow.
* lui aussi de I'apparence et que 'on ne dispense pas le
. contenu intérieur d'une forme qui plaise. Ils déplorent
~ que nous n’ayons plus ce qu’il y avait de cordial, @n
~ robuste et de qualités de bon aloi dans les temps wmmmwﬁ
mais ils voudraient aussi que l'on fit revivre ce quily
avait d’anguleux et de rude dans les mceurs wﬂh.:ﬁqwmu
*de lourdeur dans les formes anciennes et la superfluité
gothique d’autrefois. Des jugements de cette espece te-
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nicht wiirdig ist, welche vielmehr das Materielle nur
insoferne schitzen soll, als es Gestalt zu empfangen und
das Reich der Ideen zu verbreiten im stande ist. Auf
solche Stimmen braucht also der Geschmack des Jahr-
hunderts nicht sehr zu horen, wenn er nur sonst vor einer
bessern Instanz besteht. Nicht dass wir einen Wert auf
den dsthetischen Schein legen (wir tun dies noch lange
nicht genug), sondern dass wir es noch nicht bis zu dem
reinen Schein gebracht haben, dass wir das Dasein noch
nicht genug von der Erscheinung geschieden und da-
durch beider Grenzen auf ewig gesichert haben, dies ist
€8, was uns ein rigoristischer Richter der Schonheit zum
Vorwurf machen kann. Diesen Vorwurf werden wir

solang’ verdienen, als wir das Schone der lebendigen

Natur nicht geniessen konnen, ohne es zu begehren, das

Schone der nachahmenden Kunst nicht bewundern

kénnen, ohne nach einem Zwecke zu fragen — als wir

der Einbildungskraft noch keine eigene absolute Gesetz-

gebung zugestehn und durch die Achtung, die wir ihren

Werken erzeigen, sie auf ihre Wiirde hinweisen.

: 5]
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moignent qu’ils ont pour la matiére noum._&mamm mﬂmmwm
méme une estime qui n’est pas digne de I'humanité, s
celleci ne doit au contraire apprécier ._m. Emﬂmﬂw WE 2
dans la.mesure ou elle est capable de recevor :m.w 0 -
et de manifester amplement le B,ou.mm mnm,. es. -
gotit du siecle n’a donc pas besoin de m:.@_omw grande
attention aux voix de ces censeurs pourvu .mc.: wﬁwmm
d’autre part se justifier devant une _.:H.&E.Sob. MM £
leure. Ce que peut nous reprocher un juge Emozw )
matiére de beauté, ce n’est pas d’attacher de la valeur
I'apparence esthétique (il wuﬁ.u faut de beaucoup mcﬁm
nous le fassions assez), ¢’est bien plutdt de ne pas M ne
8tre encore élevés jusqu’a .ﬁw@@mmmﬁmo pure, c’es &
n’avoir pas encore assez &mfbmﬁm T'existence .m.m %oﬂﬁoﬁ
pect extérieur et de n’avoir pas par cette nmum an 2
assuré 4 jamais les frontiéres respectives Qm.ﬂcbmwmﬁ .
Pautre. Ce reproche, nous le mériterons ausst long mgwo
que nous ne saurons pas goiter la _uom:‘g de la b%. 3
vivante sans la désirer, admirer la beauté des arts d'iml

3

tation sans demander & quelle fin ils mmzowﬁq.‘ mmeW
_ longtemps que nous ne reconnaitrons pas a wEﬂmmw,s N
8 tion un droit absolu d’imposer ses lois, et que par .w ;
time que nous manifesterons & ses ceuvres nous neé i
montrons pas sa dignité.
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1. — Pour que 'homme prenne ¢ I'a isir I
: qu A 7 pparenice un plaisir 1ib
et désintéresse, il faut qu'une révolution se soit »E.o&::w en lui Nam.m
sa tendancz est de Uuliliser d'abord pour ses fins. i

2.— Lorsqu'il entre dans celle voie, on ¢ i
lans s onsiale qu'il ne =
lente plus de ce que .? besoin exige, ef qu'il ﬁm.n..nﬁw du M:MMMW:..
superflu de matiére d'abord, ensuife superflu qui s'ajoute & la matiére

et procure & l'instinel de jeu une jouissance esthétique.

3. — L’extgence d’un superflu de matiére qui 7
vers la liberlé, on la constale chez les naﬂ.ﬂncw ?MM%M mm ﬁwmﬁﬂwﬁm
en mouvements inutiles une jorce surabondantz, ou méme dans la
nature inanimée lorsqu'elle manifeste plus d'activilé qu'il ne lui en
faut pour sa conservation. La nature ou Panimal s'adonnent alors
@ un jew physique qui est antérieur qu jeu esthékique.

.p..lﬁ.gu%..SﬁﬂaMnmmm&m_Eﬂa_ﬁ.as.ﬁ.aanoﬂaaa& m
associations d'images qui se succédeni sans conirainte, E.M_M.. ﬁww
..wu mag“q:mwﬁ par des lois nalurelles e appartiennent ¢ sa vie animale.

e ce _qmm Uimaginalion passe au jeu proprement esthélique lorsqu'elie
m@wﬁm ¢ constituer de libres formes. Il faut pour cela une premiére.
infervention de Pesprit aulonome ét législatéur qui soumel & son
unité les processus arbitraires de P'imagination. L'instinct sensible
fait toulefois opposition & Pinstinet esthétique de jeu, ainsi qu'il
@pparait dans la lendance qui porfe un gofit rudimentaire vers les
w%mwwnhmwmwﬂﬁmzww bizarres, grolesques. Ces objels, 'homme les

; [ ant parce qu’tls fournissen? un jé -
uité et gqu'ils peuvent éire Mﬂm 9.“ forme ﬁnﬁﬂh..ﬂnh&& ‘unel

5. — Puis un momenl vienl ot 'homme veul plaire lui-mé
d’abord par les choses qui lui a [ st 5 P

a 4 ppuarliennent, ensuite par sa personne.
Finalement la beauié devienl en elle-méme un objet de son ah&.aﬁ._.aa.

Le plaisir libre causé par des objets inuli i i
& ane joiv, - P jets tnuliles est pour lui un besoin

Firchten mr.w nichts fiir Realitit und Wahrheit, wenn
&oa.rorm m@mwnﬁ den ich in dem vorhergehenden Briefe
von' dem &sthetischen Schein aufstellte, allgemein wer-
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6. — La forme prend ainsi progressivement possession de son
élre-exiérieur d'abord, puis de son éire intérieur; le Iriomphe de la loi
se manifesteen lui par Uharmonie qui §'indrodait dans ses gesies el

dans ses paroles. .
7. — La bequlé résouf le conflil des fendances naturelles dans la

wie des sexes en substituanl la sympathie el I'amour au désir. Elle

le résoul également ou du moins elle lend a le résoudre dans la vie
gociale, car elle lend a réconcilier; elle incile & ménager la faiblesse
ef a redresser Uinjuslice.

8. — I'inslinel de beauié iravaille insensiblement a instaurer un
royaume de Papparence et du jeu dans lequel Phomme est, tani dans
lordre de la nalure que dans celui de la morale, affranchi de iouie
conirainie.

9. — Dans I'Eiat esthétiqgue I’homme n’enchaine la liberié¢ des
res hommes ni par un systéme juridique ni par des prescriptions

‘morales; il est pour euz une forme belle, un objet de libre jeu et le
‘rayonnemeni de liberté qui se dégage de son élre beau rend les auires

hommes libres. }
" 10. — La beauié en ¢réant de Uharmonie chez les hommes leur

" donne un caraciire sociable el elle procure ainsi & U'Elat le fondement

réel dune sociélé d'élres sociables. Les hommes devenus esthétiques
oublient leurs limites individuelles, deviennent des représentants de
Despéce el n'apergoivent dans les aulres hommes que I'espéce.

" 11. — Le gow! d'une parl jail seniir son influence sur I'instinct
ent forgant le désir @ renoncer & son égoisme et en obligeant ce qui est
‘agréable & séduire U'espril autant gue les sens; d’autre part, il exerce
‘3es effels sur la parlie raisonnable de l'4me, en amenani la loi morale
@ iémoigner quelque confiance & la nature, et en transformant la con-
‘naissance abstruse en vérité de bon sens. Il fail fomber les chaines
du servage. En affranchissant tous les hommes, il les rend tous égauz.

12. — L'Eiat de la belle apparence, s'il exisle a tilre de besoin dans
toute dme délicale, ne peut avoir de réalilé que dans quelques cénacles
d'élite.

Vous n’avez rien 4 redouter pour la réalité et la vérité
si la haute conception de I'apparence esthétique que j’ai
établie dans la Lettre précédente devait devenir uni-
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den sollte. Er wird nicht allgemein werden, so lange
der Mensch noch ungebildet genug ist, um einen Miss-
brauch davon machen zu kénnen; und wiirde er allge-
mein, so kénnte dies nur durch eine Kultur bewirkt wer-
den, die zugleich jeden Missbrauch unmoglich machte.
Dem selbstindigen Schein nachzustreben, erfordert
mehr Abstraktionsvermogen, mehr Freiheit des Her-
zens, mehr Energie des Willens, als der Mensch natig
hat, um sich auf die Realitit einzuschrinken, und er
muss diese schon hinter sich haben, wenn er bei jenem
anlangen will. Wie {ibel wiirde er sich also raten, wenn
er den Weg zum Ideale einschlagen wollte; um sich den
Weg zur Wirklichkeit zu ersparen! Von dem Schein,
so wie er hier genommen wird, méchten wir also fiir die
Wirklichkeit nicht viel zu besorgen haben: desto mehr
dirfte aber von der Wirklichkeit fiir den Schein zu be-
firchten sein. An das Materielle gefesselt, lasst der
Mensch diesen lange Zeit bloss seinen Zwecken dienen,
ehe er ihm in der Kunst des Ideals eine eigene Person-
lichkeit zugesteht. Zu dem letztern bedarf es einer tota-
len Revolution in seiner ganzen Empfindungsweise, ohne
welche er auch nicht einmal auf dem Wege zum Ideal
sich befinden wiirde. Wo wir also Spuren einer uninter-
essierten freien Schitzung des reinen Scheins entdecken,
da kénnen wir auf eine solche Umwilzung seiner Natur
und den eigentlichen Anfang der Menschheit in ihm
schliessen. Spuren dieser Art finden sich aber wirklich
schon in den ersten rohen Versuchen, die er zur Ver-
schénerung seines Daseins macht, selbst auf die Gefahr
macht, dass er es dem sinnlichen Gehalt nach dadurch
verschlechtern sollte. Sobald er uberhaupt nur anfingt,
dem Stoff die Gestalt vorzuziehen und an den Schein
(den er aber dafiir erkennen muss) Realitat zu wagen,
80 ist sein tierischer Kreis aufgetan, und er befindet sich
auf einer Bahn, die nicht endet.

Mit dem allein nicht zufrieden, was der Natur genugh

und was das Bediirfnis fordert, verlangt er Uberfluss;
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verselle. Elle ne le deviendra pas aussi longtemps que
Phomme sera encore assez inculte pour pouvoir en abu-
ser; et si elle le devenait ce ne saurait étre I'effet que
d'une culture qui rendrait en méme temps tout abus
impossible. Pour que I'homme aspire & 'apparence auto-
nome, il est nécessaire qu’il posséde plus de faculté
d’abstraction, plus de liberté de ceeur, plus d'énergie
de la volonté qu'il ne lui en faut pour se limiter 4 la réa-
lité, et il ne s’y élévera que s’il a déja dépassé cette
derniére. Aussi serait-il mal avisé de voulsir s’engager
sur le chemin de I'idéal pour s'épargner celui de la réa-
lité. De P'apparence telle que nous l'entendons ici il ne
peut done pas y avoir grand chose & craindre pour la
réalité; mais les dangers que P'apparence peut avoir &
appréhender de la réalité ne sont que plus considérables.
Enchainé au monde matériel, 'homme ne fait pendant
longtemps qu’utiliser 'apparence 4 ses fins; ¢’est ensuite
seulement qu’il lui accorde dans le domaine de I’art
idéal une personnalité propre. Pour qu'il en vienne 13, il
faut que se soit accomplie dans toute sa maniére de sen-
tir une révolution totale sans laquelle il ne se trouverait

- meéme pas sur la voie qui méne 4 I'idéal. Lorsque done

nous découvrons chez lui des traces d’une appréciation
libre et, désintéressée de la pure apparence, nous pouvons
€n conclure qu'un bouleversement de cet ordre s'est pro-
duit dans sa nature et que son humanité a, & proprement
parler, commencé. Or des traces de ce genre sont vérita-
blement déja sensibles dans les premiéres tentatives rudi-
mentaires qu'il consacre 4 'embellissement de son exis-
tence, au risque méme de la détériorer dans son conteny
matéricl. A partir du moment on, d’une fagon toute
genérale, il s'est mis 4 préférer la forme & la matisre ot ]
Tisquer la réalité pour I'apparence (qu'il devra toutefois
&voir reconnue pour telle), une bréche est ouverte dans

le cercle de sa vie animale et il est engagé dans une voie
sans fin.

Il ne se contente plus de ce qui suffit 4 la nature et de
ce que le besoin réclame; il demande du superflu; ce
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anfangs zwar bloss einen Uberfluss des Stoffes, um der
Begier ihre Schranken zu verbergen, um den Genuss
iiber das gegenwirtige Bediirfnis hinaus zu versichern;
bald aber einen Uberfluss an dem Stoffe, eine dsthetische
Zugabe, um auch dem Formtrieb genug zu tun, um den
Genuss iiber ._.o&mm Bediirfnis hinaus zu erweitern. Indem
er bloss fiir einen kiinftigen Gebrauch Vorrite sammelt
und in der Einbildung dieselben vorausgeniesst, so
tiberschreitet er zwar den jetzigen Augenblick, aber ohne
die Zeit iiberhaupt zu iiberschreiten; er geniesst mehr,
aber er geniesst nicht anders. Indem er aber zugleich die
Gestalt in seinen Genuss zieht und auf die Formen der
Gegenstinde merkt, die seine Begierden befriedigen, hat
er seinen Genuss nicht bloss dem Umfang und dem Grad
nach erhoht, sondern auch der Art nach veredelt.
Zwar hat die Natur auch schon dem Vernunftlosen
iber die Notdurft gegeben und in das dunkle tierische
Leben einen Schimmer von Freiheit gestreut., Wenn den
Lowen kein Hunger nagt und kein Raubtier zum Kampf
berausfordert, so erschafft sich die miissige Stirke selbst
einen Gegenstand; mit mutvollem Gebriill erfallt er die
hallende Wiiste, und in zwecklosem Aufwand geniesst
sich die tippige Kraft. Mit frohem Leben schwirmt das
Insekt in dem Sonnenstrahl; auch ist es sicherlich nicht
der Schrei der Begierde, den wir in dem melodischen
Schlag des Singvogels héren. Unleugbar ist in diesen
Bewegungen Freiheit, aber nicht Freiheit von dem
Bedirinis iberhaupt, bloss von einem bestimmten, von
einem &dussern Bediirfnis. Das Tier arbeitet, wenn eiw
Mangel die Triebfeder seiner Tétigkeit ist, und es spielt,
wenn der Reichtum der Kraft diese Triebfeder ist, wenn
das tiberfliissige Leben sich selbst zur Hmamwmﬁ.mwmor&n
Selbst in der unbeseelten Natur zeigt sich ein solcher
Luxus der Krifte und eine Laxitit der Bestimmung, die
man in jenem materiellen Sinn gar wohl Spiel nennen
konnte. Der Baum treibt unzihlige Keime, die unent-
wickelt verderben, und streckt weit B&:. Wurzeln,
Zweige und Blitter nach Nahrung aus, als zu marm:.abm
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n’est d’abord sans doute qu'un superflu de matiére pour
dissimuler au désir ses limites et assurer la persistance
de la jouissance au dela du besoin présent; mais bientot
c’est un superflu qui s’ajoute & la matiére, un surcroit
esthétique destiné a donner satisfaction a I'mstinct for-
mel lui aussi et & élargir la jouissance au delid de tout
besoin. Dans la mesure ou 1l amasse seulement des ré-
serves en vue d'un usage futur et ou par avance son ima-
gination en jouit, il dépasse bien le moment présent,
mais sans sortir des limites du temps en général; il jouit
davantage, mais il ne jouit pas d'une autre maniére.
Dans la mesure au contraire ou il incorpore la forme 4 sa
jouissance et ou il est attentif aux dehors des objets qui
satisfont ses désirs, il n’a pas seulement accru ’étendue
et le degré de sa jouissance, il en a aussi ennobli I'espece.

Sans doute la nature a-t-elle donné plus que le néces-
saire méme a 1’étre qui est dénué de raison, et a-t-elle
dans les ténébres de la vie animale répandu une lueur de
liberté. Lorsque le lion n’est pas torturé par la faim et
qu’aucune béte de proie ne le provoque au combat, sa
force inactive se crée elle-méme un objet; il remplit d’'un
rugissement audacieux le désert qui en répercute 1'écho
et son énergie exubérante jouit d’elle-méme en se dépen-
sant, sans but. Dans sa joie de vivre F'insecte tournoie
aux rayons du soleil, et ce n’est pas non plus le cri de
I’avidité que nous percevons dans le chant mélodieux de
'oiseau. Dans ces mouvements il y a incontestablement
de la liberté; liberté toutefois non a 'égard du besoin en
général, mais 4 I'égard d’un besoin précis, d'un besoin
extérieur. L’animal travaille quand une privation est le
ressort de son activité, et il joue quand ce ressort est une
pléthore de force, quand une surabondance de vie se
stimule elle-méme & l'activité. Dans la nature inanimée
elle aussi on constate une semblable prodigalité de forces
ainsi qu’une indétermination des destinations et des fins
que 'on pourrait fort bien appeler jeu dans le sens maté-
riel de ce mot. L’arbre pousse d’innombrables boutures
qui périssent sans s’étre épanouies, et il étend beaucoup
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seines Individuums und seiner Gattung verwendet wer-
den. Was er von seiner verschwenderischen Fiille unge-
braucht und ungenossen dem Elementarreich zuriick-
gibt, das darf das Lebendige in fréhlicher Bewegung
verschwelgen. So gibt uns die Natur schon in ihrem
materiellen Reich ein Vorspiel des Unbegrenzten und
hebt hier schon zum Teil die Fesseln auf, deren sie sich
im Reich der Form ganz und gar entledigt. Von dem
Zwang des Bediirfnisses oder dem physischen Ernste
nimmt sie durch den Zwang des Uberflusses oder das
physische Spiel den Ubergang zum #sthetischen Spiele,
und ehe sie sich in der hohen Freiheit des Schénen tiber
die Fessel jedes Zweckes erhebt, nahert sie sich dieser
Unabhéingigkeit wenigstens von ferne schon in der freien
Bewegung, die sich selbst Zweck und Mittel ist.

Wie die korperlichen Werkzeuge, so hat in dem Men-
schen auch die Einbildungskraft ihre freie Bewegung
und ihr materielles Spiel, in welchem sie, ohne alle Be-
zichung auf Gestalt, bloss ihrer Eigenmacht und Fessel-
losigkeit sich freut. Insofern sich noch gar nichts von
Form in diese Phantasiespiele mischt und eine unge-
zwungene Folge von Bildern den ganzen Reiz derselben
ausmacht, gehoren sie, obgleich sie dem Menschen allein
zukomimen kénnen, bloss zu seinem animalischen Leben
und beweisen bloss seine Befreiung von jedem aussern
sinnlichen Zwang, ohne noch auf eine selbstandige bil-
dende Kraft in ihm schliessen zu lassen (1). Von diesem
Spiel der freien Ideenfolge, welches noch ganz materieller
Art ist und aus blossen Naturgesetzen sich erklart,
macht endlich die Einbildungskraft in dem Versuch
einer freien Form den Sprung zum &sthetischen Spiele.
Einen Sprung muss man es nennen, weil sich eine ganz
neue Kraft hier in Handlung setzt; denn hier zum ersten-
mal mischt sich der gesetzgebende Geist in die Handlun-
gen eines blinden Instinktes, unterwirft das willkiirliche

#
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plus de racines, de rameaux et de feuilles en quéte de
nourriture qu’il n’en utilise pour la conservation de son
individu et de son espéce. Ge que de sa plénitude pro-
digue il restitue au royaume de la nature sans en avoir
use ni joui, c’est cela méme que les étres vivants ont le
droit de gaspiller en mouvements joyeux. Ainsi lanature
préelude-t-elle dans son empire matériel déja a lactivité
ilimitée et supprime-t-elle partiellement dans ce do-
mame déja les entraves dont elle s’affranchit compléte-
ment dans le monde de la forme. De la contrainte du
besoin, c’est-d-dire du sérieux de la vie physique, elle
passe par la contrainte du superflu, c’est-a-dire par le
jeu physique, au jeu esthétique; et avant de s’élever au-
dessus des entraves de toute fin 4 la liberté supérieure
de la beauté, elle approche déja, & une distance lointaine
a tout le moins, de cette indépendance, lorsqu’elle se
donne le libre mouvement qui est pour elle-méme & la
fois une fin et un moyen.

De méme que les organes corporels de 'homme, son
magination a, elle aussi, son libre mouvement et son
jeu physique, dans lequel, sans aucun égard a la Mo.ibou
elle jouit seulement de sa force autonome et de son indé-
pendance de toute entrave. Dans la mesure ol aucune
considération de forme ne se méle a ces jeux de la fan-
taisie et ol tout leur charme est fait d’images qui se suc-
cédent sans contrainte, ils appartiennent, bien qu’ils ne-
puissent étre le partage que de I'homme, & sa vie ani-
male; ils attestent seulement sa libération de toute con-
trainte sensible extérieure; ils ne permettent pas de
conclure & 'existence en lui d'une force formative auto-
nome {1). De ce jeu ol les idées se succédent :wﬁ@B.mﬂF
qui est encore d’une espéce toute matérielle et s’explique
par de simples lois naturelles, I'imagination saute enfin,
en essayant de constituer une libre forme, au jeu om.:ﬁu
tique. Il faut appeler sa démarche un saut, parce qu’ici
c'est une force entiérement nouvelle qui entre spontané-
ment en action; car ici pour la premiére fois l'esprit
législateur intervient dans les activités d’un instinct
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Verfahren der Einbildungskraft seiner unverianderlichen
ewigen Einheit, legt seine Selbstindigkeit in das Wan-
delbare und seine Unendlichkeit in das Sinnliche. Aber
solange die rohe Natur noch zu miéchtig ist, die kein
anderes Gesetz kennt, als rastlos von Verinderung zu
Verdanderung fortzueilen, wird sie durch ihre unstete
Willkiir jener Notwendigkeit, durch ihre Unruhe jener
Stetigkeit, durch ihre Bediirftigkeit jener Selbstindig-
keit, durch ihre Ungenigsamkeit jener erhabenen Ein-

falt entgegenstreben. Der asthetische Spieltrieb wird

also in seinen ersten. Versuchen noch kaum zu erkennen
sein, da der sinnliche mit seiner eigensinnigen Laune und
seiner wilden Begierde unaufhorlich dazwischentritt.

Daher sehen wir den rohen Geschmack das Neue und

Uberraschende, das Bunte, Abenteuerliche und Bizarre,
das Heftige und Wilde zuerst ergreifen und vor nichts
50 sehr als vor der Einfalt und Ruhe fliehen. Er bildet
groteske Gestalten,liebt rasche Uberginge, tippige For-
men, grelle Kontraste, schreiende Lichter, einen pathe-
tischen Gesang. Schén heisst ihm in dieser Epoche bloss,
was 1hn aufregt, was thm Stoff gibt — aber aufregt zu
emem selbsttitigen Widerstand, aber Stoff gibt fiir ein
mogliches Bilden, denn sonst wiirde es selbst ihm nicht
das Schoéne sein. Mit der Form seiner Urteile ist also eine
merkwiirdige Verinderung vorgegangen; er sucht diese
Gegenstinde nicht, weil sie ihm etwas zu erleiden, son-
dern weil sie ihm zu handeln geben; sie gefallen ihm
nicht, weil sie einem Bediirfnis begegnen, sondern weil
sie einem Gesetze Geniige leisten, welches, obgleich noch
leise, in seinem Busen spricht.

Bald ist er nicht mehr damit zufrieden, dass ihm die
Dinge gefallen : er will selbst gefallen, anfangs zwar nur
durch das, was sein ist, endlich durch das, was er ist.
Was er besitzt, was er hervorbringt, darf nicht mehr
bloss die Spuren der Dienstbarkeit, die #ngstliche Form
seines Zwecks an sich tragen; neben dem Dienst, zu dem
es da ist, muss es zugleich den geistreichen Verstand, der

-
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aveugle, soumet & son immuable unité éternelle le pro-
cessus arbitraire de 'imagination, introduit son autono-
mie dans Pinstabilité et son infini dans la vie sensible.
Mais aussi longtemps que la nature brute, dont la seule
loi est de passer sans tréve ni repos d’'un changement &
un autre, est encore trop puissante, elle essaiera d’oppo-
ser son arbitraire instable & la nécessité de l'esprit, son
agitation & la stabilité de celui-ci, son indigence a son
autonomie, son insatiabilité & sa sublime simplicité. 1l en
résultera que l'instinct esthétique de jeu sera dans ses
premieres tentatives & peine reconnaissable, car 'instinct
sensible les traversera toujours de ses humeurs capricieu-
ses et de ses désirs déréglés. C'est pourquoi on constate
que le gott rudimentaire se saisit d’abord de ce qui est
nouveau et surprenant,multicolore, aventureux et bizarre,
violent et tourmenté;il ne fuit rien autant que la simpli-
cité et le calme. Il fagonne des figures grotesques, il aime
des transitions brusques, des formes luxuriantes, des con-
trastes criards, des lumiéres trop vives, des chants pathé-
tiques. Dans cette période il appelle beau uniquement
ce qui l'excite et ce qui lui fournit de la matiére, ce qui
toutefois Iexcite & une résistance autonome et lui four-
nit de la matiére pour une mise en forme possible, car
autrement ce ne serait pas de la beauté, méme pour lui.

Un changement remarquable s’est donc produit dans la

forme de ses jugements; il cherche les objets précités
parce qu’ils procurent une matiére non & sa passivité
mais 4 son activité; ils ne lui plaisent pas parce qu’ils
répondent, & un besoin, mais parce qu’ils satisfont & une
loi qui, doucement encore, fait entendre sa voix dans sa
poitrine.

Bientot il ne lui suffit plus que les choses lui plaisent;
il veut plaire lui-méme; il ne le veut sans doute d’abord
que par les choses qui lul appartiennent; il le veut finale-
ment par ce qu’il est. Les objets qu’il posséde, ceux
qu’il produit, ne doivent plus seulement porter les traces
de leur assujétissement & un but, manifester méticuleu-
sement leur destination par leur forme; outre la fonction
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es dachte, die liebende Hand, die es ausfiihrte, den heitern
und freien Geist, der es wihlte und aufstellte, widerschei-
nen. Jetzt sucht sich der alte Germanier glinzendere
Tierfelle, prachtigere Geweihe, zierlichere Trinkhérner
aus, und der Kaledonier wihlt die nettesten Muscheln
fur seine Feste. Selbst die Waffen diirfen jetzt nicht
mehr bloss Gegenstinde des Schreckens, sondern auch
des Wohlgefallens sein, und das kunstreiche Wehrge-
hinge will nicht weniger bemerkt sein als des Schwertes
totende Schneide. Nicht zufrieden, einen &sthetischen
Uberfluss in das Notwendige zu bringen, reisst sich der
freiere Spieltrieb endlich ganz von den Fesseln der Not-
durft los, und das Schone wird fiir sich allein ein Objekt
seines Strebens. Er schmiickt sich. Die freie Lust wird
in die Zahl seiner Bediirfnisse aufgenommen, und das
Unnétige ist bald der beste Teil seiner Freuden.

S0 wie sich ihm von aussen her, in seiner Wohnung,
seinem Hausgerite, seiner Bekleidung allmahlich die
Form nidhert, so fingt sie endlich an, von ihm selbst
Besitz zu nehmen und anfangs bloss den dussern, zuletzt

auch den innern Menschen zu verwandeln. Der gesetz-

lose Sprung der Freude wird zum Tanz, die ungestalte
Geste zu einer anmutigen harmonischen Gebarden-
sprache; die verworrenen Laute der Empfindung ent-
falten sich, fangen an, dem Takt zu gehorchen und sich
zum Gesange.zu biegen. Wenn das trojanische Heer mit
gellendem Geschrei gleich einem Zug von Kranichen ins
Schlachtield heranstiirmt, so nihert sich das griechische
demselben still und mit edlem Schritt. Dort sehen wir
bloss den Ubermut blinder Kriifte, hier den Sieg der
Form und die simple Majestat des Gesetzes.

Eine schonere Notwendigkeit kettet jetzt die Ge-
schlechter zusammen, und der Herzen Anteil hilft das
Biindnis bewahren, das die Begierde nur launisch und
wandelbar kniipft. Aus ihren diistern Fesseln entlassen,
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qui est, leur fin, il fauf qu’ils reflétent I'intelligence ingé-
nieuse qui les a congus, la main qui les a exécutés avec
amour, 'esprit enjoué et libre qui les a choisis et cons-
truits. Le vieux Germain recherche maintenant des
* peaux de bétes plus luisantes, des ramures plus magni-
fiques, des cornes 4 boire plus élégantes; le Calédonien
choisit pour ses fétes les coquillages les plus jolis. Les
- armes elles-mémes n’ont plus le droit d’étre seulement
des objets de terreur; elles doivent plaire, et le baudrier
artistement travaillé prétend attirer 1'attention autant
quela lame meurtriére du glaive. Finalement, I'instinct de
jeu, devenu plus libre, ne se contente plus de mettre de
la superfluité belle dans les objets nécessaires; il s’affran-
chit complétement des entraves du besoin, et la beauté
commence 4 étre elle-méme un objet de son aspiration.
Il se pare. Le plaisir libre compte au nombre de ses
" _.mmmme.,bm.mﬁ Vinutilité est bientdt la meilleure partie de ses
- joies, i
_ Aprés qu'elle s’est ainsi peu a4 peu approchée de
Fhomme par le dehors, dans sa demeure, dans ses usten-
 siles domestiques, dans ses vétements, la forme entre-
- prend enfin de s’emparer de lui-méme et de transformer
d’abord son étre extérieur, puis en dernier lieu son &tre
Jintérieur également. Les bonds désordonnés de la joie
deviennent danse, le geste informe se mue en un gra-
. Gleux et harmonieux langage de signes; les sons qui
- expriment confusément les sentiments se développent;
ils commencent & s’astreindre au rythme et 4 s’assouplir
en mélodies. Tandis que I'armée troyenne se précipitait
- au combat en poussant, telle une troupe de grues, des
Cris percants, 'armée grecque s’y porte en silence et en
chant & pas nobles. D'un ¢oté le spectacle d’une
ubérance de forces aveugles; de I'autre celui de la
triomphante et de la majesté simple de la loi.
e nécessité plus belle attache maintenant les sexes
un & Pautre et la participation des ceeurs contribue 4
mfenir leur association, tandis que le désir ne noue
lance qu'au gré de ses caprices et de sa versatilité.

ol




348 LETTRES sUR L’ipucaTion ESTHETIQUE DE L HOMME

ergreift das ruhigere Auge die Gestalt, die Seele schaut

in die Seele, und aus einem eigenniitzigen Tausche der

Lust wird ein grossmiitiger Wechsel der Neigung. Die
Begierde erweitert und erhebt sich zur Liebe, so wie die
Menschheit in ihrem Gegenstand aufgeht, und der nied-
rige Vorteil ither den Sinn wird verschmiht, um iiber
den Willen einen edleren Sieg zu erkimpfen. Das Be-
diirfnis, zu gefallen, unterwirft den Machtigen des Ge-
schmackes zartem Gericht; die Lust kann er rauben,
aber die Liebe muss eine Gabe sein. Um diesen héhern
Preis kann er nur durch Form, nicht durch Materie
ringen. Er muss aufhéren, das Gefithl als Kraft zu beriih-
ren, und als Erscheinung dem Verstand gegeniiberstehn:
er muss Freiheit lassen, weil er der Freiheit; gefallen will,
S0 wie die Schénheit den Streit der Naturen in seinem
einfachsten und reinsten Exempel, in dem ewigen Gegen-
satz der Geschlechter 16st, so lost sie ihn — oder zielt
wenigstens dahin, ihn auch in dem verwickelten Ganzen
der Gesellschaft zu l6sen und nach dem Muster des freien
Bundes, den sie dort zwischen der mannlichen Kraft und
der weiblichen Milde kniipft, alles Sanfte und Heftige

m der moralischen Welt zu versshnen. Jetzt wird die -

Schwiche heilig, und die nicht gebandigte Stérke ent-
ehrt; das Unrecht der Natur wird durch die Grossmut
ritterlicher Sitten verbessert. Den keine Gewalt erschrek
ken darf, entwaffnet die holde Réte der Scham, und
Trinen ersticken eine Rache, die kein Blut léschen
konnte. Selbst der Hass merkt auf der Ehre zarbe
Stimme, das Schwert des Uberwinders verschont den
entwafineten Feind, und ein gastlicher Herd raucht dem_
Fremdling an der gefiirchteten Kiiste, wo ihn sonst nur
der Mord empfing.

Mitten in dem furchtbaren Reich der Krifte und
mitten in dem heiligen Reich der Gesetze baut der dsthe-
tische Bildungstrieb unvermerkt an einem dritten, froh-
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Libérés de leurs tristes entraves, I'ceil rasséréné saisit

la forme et I'dme pénétre ’dme; au lieu d’un échange
egoiste de voluptés, il s’établit une communication géné-
reuse de mutuelle inclination. Le désir s’élargit et se
hausse 4 'amour & mesure que dans son objet il voit
poindre I’humanité; I'on méprise de prendre sur les sens
un avantage inférieur, afin de remporter sur la volonté
une victoire plus noble. Le besoin de plaire soumet
Phomme fort A la juridiction délicate du got; il peut
dérober la volupté, mais Pamour doit étre un don. Pour
conquérir ce prix supérieur il peut lutter par la forme
seulement, non par la matiére. 11 doit cesser d’user de
sa force pour agir sur le sentiment et s’exposer par son
dpparence extérieure au jugement de l'intelligence; il
doit laisser de la liberté parce qu'il veut plaire a la
liberté. De méme que la beauté résout le conflit des ten-
dances naturelles dans le cas le plus simple et le plus
clair, celui de 1'éternelle opposition des sexes, elle les
résout également (ou du moins elle tend 4 le résoudre)
dans les complications de I'organisme social, et, sur le
modele de la libre association qu'elle a nouée entre la
dorce masculine et la douceur féminine, elle aspire &
Teconcilier dans le monde moral tout ce qui est douceur
avec tout ce qui est violence. Désormais la faiblesse
devient sacrée et la force qui ne se maitrise pas désho-
nore; on corrige l'injustice de la nature par la générosité
de mceurs chevaleresques. Celui qui ne se laisse jamais
effrayer par la force est désarmé par le rougissement gra-
‘cieux de la pudeur, et des larmes éteignent un désir de

Vengeance qu'aucun sang ne pouvait apaiser. La haine
“elle-méme est attentive & la voix délicate de I’honneur;

le glaive du vainqueur épargne un ennemi désarmé, et le
feu d’un foyer hospitalier flambe pour I'étranger sur le
Tivage redouté ot il n’était autrefois regu que par la main
‘du meurtrier.

Au sein de l'empire redoutable des forces et du
Toyaume sacré des lois, 'instinct plastique de beauté tra-

“vaille insensiblement 4 instaurer un troisiéme et radieux
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lichen Reiche des Spiels und des Scheins, worin er dem
Menschen die Fesseln aller Verhiltnisse abnimmt und
thn von allem, was Zwang heisst, sowohl im Physischen
als im Moralischen entbindet.

Wenn in dem dynamischen Staat der Rechte der
Mensch dem Menschen als Kraft begegnet und sein Wir-
ken beschrinkt — wenn er sich ihm in dem ethischen
Staat der Pflichten mit der Majestit des Gesetzes ent-
gegenstellt und sein Wollen fesselt, so darf er ihm im
Kreise des schénen Umgangs, in dem &sthetischen Staat,
nur als Gestalt erscheinen, nur als Objekt des freien
Spiels gegeniiberstehen. Freiheit zu geben durch Freiheit
1st das Grundgesetz dieses Reichs.

Der dynamische Staat kann die Gesellschaft bloss
moglich machen, indem er die Natur durch Natur be-
zdhmt; der ethische Staat kann sie bloss (moralisch)
notwendig machen, indem er den einzelnen Willen dem
allgemeinen unterwirft; der sisthetische Staat allein kann
sie wirklich machen, weil er den Willen des Ganzen irch
die Natur des Individuums vollzieht, Wenn schon' das
Bediirfnis den Menschen in die Gesellschaft nétigt und
die Vernunft gesellige Grundsitze in ihm pflanzt, so
kann die Schénheit allein ihm einen geselligen Charak-
ter erteilen. Der Geschmack allein bringt Harmonie in
die Gesellschaft, weil er Harmonie in dem Individuum
stiftet. Alle andre Formen der Vorstellung trennen den
Menschen, weil sie sich ausschliessend entweder auf den
sinnlichen oder auf den geistigen Teil seines Wesens
grunden; nur die schéne Vorstellung macht ein Ganzes
aus 1thm, weil seine beiden Naturen dazu Zusaminen-
stimmen missen. Alle andere Formen der Mitteilung
trennen die Gesellschaft, weil sie sich ausschliessend
entweder auf die Privatempfinglichkeit oder auf die
Privatfertigkeit der einzelnen Glieder, also auf das
Unterscheidende zwischen Menschen und Menschen

beziehen ; nur die schone Mitteilung vereinigt die Gesell- -

schaft, weil sie sich auf das Gemeinsame aller bezieht,

VINGT-SEPTIEME LETTRE 351

. Toyaume, celui de I'apparence et du jeu, dans lequel il

affranchit 'homme des chaines de toutes les circons-
tances et le délivre, dans ordre de la nature comme
dans celui de la morale, de tout ce qui s’appelle con-
trainte.

Si dans 'Etat dynamique des droits, ¢’est en tant que
force que I'homme afifronte I’homme et qu’il limite son
action, si dans I'Etat éthique des devoirs il se dresse
contre lui avec la majesté de la loi et enchaine sa vo-
lonté, il n'a dans la sphére des relations belles, dans
I'Etat esthétique, le droit de lui apparaitre qu’en tant
que forme et de ne s’affirmer devant lui qu'en tant
qu'objet de libre jeu. Donner de la liberté par le moyen

~ de la liberté est le principe fondamental de cet empire.

L’Etat dynamique peut rendre la société seulement

~ possible en maitrisant la nature par des forces naturelles;

PEtat éthique peut 1a rendre seulement nécessaire (mora-

| lement) en soumettant la volonté individuelle & la vo-
. lonté générale; I'Etat esthétique seul peut la rendre
. réelle parce qu'il accomplit la volonté de tous par le

 moyen de la nature des individus. S'il est vrai que le

- besoin déja contraint I'homme & entrer en société, et si

. Ia raison Iui inculque des principes de sociabilité, la
beauté seule peut lui communiquer un earactére sociable.
Le godt seul met de I'harmonie dans la société paree

~ qu'il crée de 'harmonie dans l'individu. Toutes les autres

rmes de la perception fragmentent I’homme parce
Welles se fondent exclusivement soit sur la partie de
étre qui est vie sensible, soit sur celle qui est vie spi-
Tibuelle; seule la perception de la beauté fait de lui une
- parce qu’elle oblige ses deux natures i s’har-

seren un tout. Toutes les autres formes de relations

1a société parce qu'elles sont exclusivement en

b s0it avec la réceptivité spécifique, soit avec I'ac-
specifique de ses différents membres, ¢’est-i-dire

¢e qui les distingue les uns des autres; seules les
ations fondées sur la beauté unissent la société, parce
 8e rapportent & ce qui est commun a tous. Clest
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Die Freuden der Sinne geniessen wir bloss als Indivi-
duen, ohne dass die Gattung, die in uns wohnt, daran
Anteil ndhme; wir kénnen also unsre sinnlichen Freuden
nicht zu allgemeinen erweitern, weil wir unser Indivi-
duum nicht allgemein machen kénnen. Die Freuden der
Erkenntnis geniessen wir bloss als Gattung, und indem
wir jede Spur des Individuums sorgfiltig aus unserm
Urteil entfernen; wir kénnen also unsre Vernunftfreuden
nicht allgemein machen, weil wir die Spuren des Indivi-
duums aus dem Urteile anderer nicht so wie aus dem
unsrigen ausschliessen kinnen. Das Schéne allein genies-
sen wir als Individuum und als Gattung zugleich, d. h.
als Reprasentanten der Gattung. Das sinnliche Gute
kann nur einen Glicklichen machen, da es sich auf Zueig-
nung grindet, welche immer eine Ausschliessung mit
sich fithrt; es kann diesen einen auch nur einseitig
gliicklich machen, weil die Personlichkeit nicht daran

tellnimmt. Das absolut Gute kann nur unter Bedingun-

gen glicklich machen, die allgemein nicht vorauszuset-

zen sind; denn die Wahrheit ist nurder Preis der Verleug-

nung, und an den reinen Willen glaubt nur ein reines

Herz. Die Schonheit allein begliickt alle Welt, und jedes

Wesen vergisst seiner Schranken, so lang’ es ihren Zau-

ber erfihrt.

Kein Vorzug, keine Alleinherrschaft wird geduldet,
sowelt der Geschmack regiert und das Reich des schénen
Scheins sich verbreitet. Dieses Reich erstreckt sich auf-
warts, bis wo die Vernunfit mit unbedingter Notwendig-
keit herrscht und alle Materie aufhort; es erstreckt sich
niederwirts, bis wo der Naturtrieb mit blinder Notigung
waltet und die Form noch nicht anfingt; ja selbst auf
diesen dussersten Grenzen, wo die gesetzgebende Macht
ithm genommen ist, ldsst sich der Geschmack doch die
vollziehende nicht entreissen. Die ungesellige Begierde
muss ihrer Selbstsucht entsagen und das Angenehme,
welches sonst nur die Sinne lockt, das Netz der Anmut

-
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seulement en tant qu’individus que nous goltons les
joies des sens, et I'espéce qui nous est mEBmH._mEm b.,%. a
aucune part; nous ne pouvons donc pas élargir nos joies
sensibles aux proportions de joies universelles parce que
nous ne pouvons pas donner 'universalité. & notre indi-
vidu. C’est seulement en tant qu’espéce que nous god-
tons les joies de la connaissance et en les goitant nous
éliminons soigneusement de notre jugement toute trace
de notre particularité individuelle; nousne pouvens done
pas rendre universelles nos joles raisonnables parce que
nousne pouvons pas excluredu jugement d’autrui comme
nous le faisons du notre, les traces de particularité in-
dividuelle. De la beauté seule nous jouissons & la foig
en tant qu’individu et en tant qu’espéce, c'est-a-dire en
tant que représentants de l'espéce. Le bien m.mﬁ.ﬁEm ne
peut procurer le bonheur qu'a I'individu, car il se fonde
sur une appropriation qui entraine toujours une exclu-
sion; il ne peut en outre procurer a cet EEﬁam qu’un
bonheur fragmentaire, parce que sa personnalité n'y a
pas de part. Le bien absolu ne peut procurer le bonheur
que dans des conditions dont on ne peut pas présumer
Pexistence chez tous les hommes; car la vérité n’est le
prix que de Pabnégation et seul un cceur pur croit & la
volonté pure. La beauté seule procure le bonheur & tous
les hommes, et, tout étre oublie ses limites dés qu'il subit
son charme.

Aucun privilége, aucune dictature ne sont tolérés pour
autant que le golt régne et que I'apparence belle accroit
son empire. Cet empire s'étend vers les régions supe-
Tieures jusqu’au territoire ol la raison régne avec une
nécessité inconditionnée et on prend fin tout ce qui est
matiere: il s’6tend vers les régions inférieures jusqu’a la
terre ot l'instinct naturel gouverne en exercant une
aveugle contrainte et ol la forme ne commence pas
encore; méme & ces confins les plus extrémes ou le goit
est dépossédé du pouvoir législatif, il ne se laisse pas
arracher I'exécutif. Le désir insociable est forcé de renon-
cer 4 son égoisme et I'agréable qui autrement ne séduit
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auch tliber die Geister auswerfen. Der Notwendigkeit
strenge Stimme, die Pflicht, muss ihre vorwerfende
Formel verandern, die nur der Widerstand rechtfertigt,
und die willige Natur durch ein edleres Zutrauen ehren.
Aus den Mysterien der Wissenschaft fithrt der Ge-
schmack die Erkenntnis unter den offenen Himmel des
Gemeinsinns heraus und verwandelt das Eigentum der
Schulen in ein Gemeingut der ganzen menschlichen
Gesellschaft. In seinem Gebiete muss auch der méch-
tigste Genius sich seiner Hoheit begeben und zu dem
Kindersinn vertraulich herniedersteigen. Die Kraft muss
sich binden lassen durch die Huldgéttinnen, und der
trotzige Lowe dem Zaum eines Amors gehorchen. Dafiir
breitet er tiber das physische Bediirfnis, das in seiner
nackten Gestalt die Wiirde freier Geister beleidigt,
seinen mildernden Schleier aus und verbirgt uns die
entehrende Verwandtschaft mit dem Stoff in einem lieb-
lichen Blendwerk von Freiheit. Befliigelt durch ihn ent-
schwingt sich auch die kriechende Lohnkunst dem
Staube, und die Fesseln der Leibeigenschaft fallen, von
seinem Stabe berithrt, von dem Leblosen wie von dem
Lebendigen ab. In dem &sthetischen Staate ist alles —
auch das dienende Werkzeug ein freier Biirger, der mit
dem edelsten gleiche Rechte hat, und der Verstand, der
die duldende Masse unter seine Zwecke gewalttitig
beugt, muss sie hier um ihre Beistimmung fragen. Hier
also, in dem Reiche des #sthetischen Scheins, wird das
Ideal der Gleichheit erfiillt, welches der Schwirmer so
gern auch dem Wesen nach realisiert sehen mochte; und
wenn es wahr ist, dass der schéne Ton in der Nihe des
Thrones am friihesten und am vollkommensten reift, so
musste man auch hier die gitige Schickung erkennen,
die den Menschen oft nur deswegen in dec Wirklichkeit
einzuschrdnken scheint, um ihn in eine idealische Welt
zu treiben.

Existiert aber auch ein solcher Staat des schénen

Scheins, und wo ist er zu finden? Dem Bediirfnis nach
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que les sens doif jeter sur les esprits aussi les lacets
de sa grice. Il faut que la voix sévére de la nécessité,
Ie devoir, modifie son formulaire réprobateur qui n’est
justifié que par la résistance, et qu’il honore la bonne
volonté de la nature en lui témoignant une confiance
plus généreuse. Loin des arcanes de la science, le goiit
ameéne la connaissance au grand jour du sens commun
et 1l transforme ce qui est I'apanage des écoles en un
bien commun & toute la société humaine. Sur le do-
maine du gott le génie le plus puissant lui-méme doit se
départir de sa majesté souveraine et s’abaisser familie-
rement au niveau de 'ame des enfants. La force doit se
laisser enchatner par les Graces et le lion altier se lais-
ser tenir en bride par le dieu Amour. En retour, le goat
étend sur le besoin physique dont la nudité offense la
dignité des esprits libres, son voile adoucissant et il nous
dissimule sous un aimable mirage de liberté, la déshono-
rante parenté qui I’attache 4 la matiére. L'art servile qui
travaille pour un salaire acquiert grice 4 lui des ailes et
s'envaole loin de la poussiére; au contact de sa baguette,
les chatnes du servage tombent des choses inanimées
comme des &tres vivants. Dans I'Etat esthétique, tout le
monde, le manceuvre lui-méme qui n’est qu'un instru-
ment, est un libre citoyen dont les droits sont égaux a
ceux du plus noble, et I’entendement qui plie brutale-
ment & ses desseins la masse résignée, est ici mis dans
l'obligation de lui demander son assentiment. Ici done,

dans le royaume de I'apparence esthétique, I'idéal d’éga-

lité a une existence effective, lui que les illuminés aime-
raient, tant voir réalisé dans son essence méme; et s'il est
vral que c’est & proximité des trones que les belles ma-
nieres se développent le plus tot et le plus parfaitement,
ne faut-il pas reconnattre 1a encore la main de la Destinée
bienveillante qui dans le monde réel semble souvent
n'assujétir 'homme & des limites que pour le presser de
s'élever 4 un monde idéal?

Mais un tel Etat de la belle apparence existe-t-il donc
et ou le trouve-t-on? Il existe A titre de besoin dans toute
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existiert er in jeder feingestimmten Seele; der Tat nach
méchte man ithn wohl nur, wie die reine Kirche und die
reine Republik, in einigen wenigen auserlesenen Zirkeln
finden, wo nicht die geistlose Nachahmung fremder Sit-
ten, sondern eigne schéne Natur das Betragen lenkt,
wo der Mensch durch die verwickeltsten Verhiltnisse
mit kithner Einfalt und ruhiger Unschuld geht und
weder noétig hat, fremde Freiheit zu kranken, um die
seinige zu behaupten, noch seine Wiirde wegzuwerfen,
um Anmut zu zeigen.

(1) Die mehresten Spiele, welche im gemeinen Leben im Gange
sind, beruhen entweder ganz und gar aul diesem Gefihle der freien
Ideenlolge, oder entlehinen doch ihren grossten Reiz von demsel-
ben. So wenig es aber auch an sich selbst fiir eine hohere Natur
beweist, und so gerne sich gerade die schlaffesten Seelen diesem
freien Bildersirome zu ttberlassen pfliegen, so ist doch eben diese
Unabhangigkeit der Phanfasie von Aussern Eindriicken wenig-
stens die negative Bedingung ihres schopferischen Vermdgens. INur
indem sie sich von der Wirklichkeit losreisst, erhebt sich die bil-
dende Kraft zum Ideale, und ehe die Imagination in ihrer pro-
duktiven Qualitit nach eignen Gesetzen handeln kann, muss sie
sich schon bei ihrem reproduktiven Verfahren von fremden Geset-
zent frei gemacht haben. Freilich ‘ist von der blossen Gesetzlo-
sigkeif zu einer selbstindigen innern Gesetzgebung noch ein sehr
m_.omue. Schritt zu tun, und eine ganz neue Krafl, das Vermdégen

er Ideen, muss hier ins Spiel gemischt werden — aher diese Kraft
kann sich nunmehr auch mit mehrerer Leichligkeit entwickeln,
da die Sinne ihr nicht entgegenwirken und das Unbestimmte
wenigstens negativ an das Unendliche grenzt.
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ame délicate; A titre de réalité sans doute ne le trouvera-
t-on comme la pure Eglise et la pure République que dans
un petit nombre de cénacles d’élite ot ’homme se pro-
pose dans sa conduite non pas d’imiter sans esprit des

3

mceurs étrangéres, mais d’obéir 4 sa propre nature
belle, ot il avance & travers les situations les plus com-
pliquées avec une audacieuse simplicité et une innocence
tranquille, o enfin il n’a pas besoin de léser la liberté
d’autrui pour affirmer la sienne ni de renier sa dignité
pour manifester de la grace.

(1) La plupart des jeux (1) dont les processus se déroulent dans
Ia vie de tous les jours se fondent entiérement sur ce sentiment
Ama la libre succession des idées, ou du moins ils lui empruntent
'essentiel de leur charme. Considéré en lui-méme, ce sentiment
témoigne peu en faveur d’une nature supérieure, et ce sont juste-
ment les tempéraments les plus mous qui ont coutume de s'aban-
donner a ce libre flux d’images; mais il n'en reste pas moins que
celte indépendance de I'imagination 4 1'égard de toute impression
extérieure est cependant la condition négative de son pouvoir
créateur. C'est seulement en s’arrachant & la réalité que la force
formative s’éléve a I'idéal, et avant que I'imagination puisse par
4 qualité productrice agir selon ses propres lois, il faut que dans
son processus reproducteur déja elle se soit libérée de la sujétion
a des lois étrangéres. Sans doute y a-t-il un grand pas encore A
faire pour aller de la simple absence de Iois 2 une législation inté-
rieure s:ncnoﬁa, et il est nécessaire qu'une force tout a fait nou-
velle, la faculté des idées, intervienne ici dans le jeu — mais cette
force peut du moins se développer désormais avec une plus grande
facilité, car les sens ne la contrarient pas et 'indétermination est
au moins négativement a la limite de I'infini.

{1) Cest des jeux de limagination qu'il s'agit. (Note du traducieur.).




